تاليف 
العالم العلامة واتكبر الههامة الشيخ 
عي التحاد عن عبد الله اللحشاوي 


الاستاذ بفسم مدرسة اعجزائر العاللي 


سم 


والامام بوسيجحال سيالدى _ عصان 


حعظم الله 





18 
5٠٠ 


حفوق الطبع محهوظة لمولهها 


الطمطبعة الشرفية امنيا دوونتانا الاخوين ور كاقيهما بالجم اشر 





0 


ايد لله الواحد الاحد . الورد الصمد . المنهرد بالذات 
والصسهاك وتلاجعال. . النخض بالكمال واتمسال والال ٠‏ والضلاة 
والسلام على سيدثا مهد المرسل من خير الببشر . والمؤييد فى ددوته 
باكمجة والبرهان والنظر . وعلى اله وصحايتم اللمستصيثين ببور 
الشرع المنفول . والاخذين بمناهج الحق المعفول . 

وبعد وفد مست ألحاجة الى تاليف رسالة بى علم التوحيد تكون 
سهبلة الماخذ فليلة الكلهة يستعذب موردها الفاصر والكليل ٠‏ ويفئبس 
امن مشكانها المتحير وى تصحيح عفيدته بالدليل . ولا فوي الرجاء 
انعفدت النية على ذلك وصردوت العزيمة هنالك مجادت بحمد الله 
دلى صغر حجدها كبيرة المسائل متدودة المسالك شاملة لغالب العفايد 


ا 
وما يتعلق بالولى تبان وتعالى ورسلة صلوات الله عليهم مسن 
الواجيات واجائزان والستحيلات مع الساطة بى التعبيز والسلاسة 
من ربفة التفليد الى ساحم اليفين . هارا بزيدة الهن ومنابعه . 
خبيرأ بمسايله وقواطعه 5 من غير خروج عها يفتضيه المغام سس البيان ٠‏ 
أو الاخذ بالاقراط والتهريط وى هذا إلشان . واذ! انهيت هذا العيل 
سميئتها ) الفواعد الكلامية 2 ونسفتها على مفدمةم وعشرة وصول : 
وخائمة وكانيت انموذجا كهيلاً باستمادة الفاري منه السبيل الذى تتلفى 
تلامذة هذا الزمن وارجو الله بهذا العمل الفليل ان نكون منخرطين 
فى ضيب السلف وان يويفنا لطرينى الصواب . ويجدينا مصارع 


ا مواخذة والعتاب 
المفدمت عندهم فسوان مقدمة علم وى ما يتوقهب الشروع عليه-ا 
كتعريعه وموضوعه ووأضعم وفائدنه وأسوتدادهة وحكم الشارع ب 


وأسهم ومسائله ونسلته ومقدمة خاب وهي العاظ تقندم على 
المفصود لارتباط لها به والمزاد هنا للاولى 


ل كا 


وثانيهما تذدي معروئه وهو نا بفى 


6[ حد عليم السحيد ذ 


اعلم ان من اكتبى بى العفائد بالتفليد عرقه بائم علم يبحسثك 
فيه عما يجب أحعتفاده اي علم يبين فيه ما يجب اعتفاده فى حدق 
الله تعالى وهى حدق رسله عأيه-م الصلاة والسلام وأن لم تذكر 
براهين ذلك وسواء كان ذلك الواجب اعتفادج مها يفدح امهل 
بم وى الاعيان كمعرفة الله تعالى وصهاته الثبوتيسة والسلبية وأحكام 
الرسالة وامور المعاد أوكان مما لا يسترجيله كعسيل الانيياء على 
الملايكة كما عند الامام التفى السبكى 

ومن لم يكتف فى العفاند بالتفليد واراد تعريف القدر الواجب 


اراد تعريف الفدر الواجسيب معرقتم ولو كفاية عروسة يانم العلدم 
باحكام الالوهية وأرسال الرسل وصدفهم 5 كل اخبارهم وما يتوفه٠‏ 


شيم من ذلكث عليه خاصة وتفرير ادلتهسا بفوة هي مضنة لرد 


جد 0 جد 


الشبهات وحل الشكوك وان مسائل الاعتفاد كحدوين العالم ووجود 
الباري عره وجل وما يجمب له وما يمتنع دليم من ادلتها ورض عيدسن 
على كل مكلبيب بيجب النظر بدليل اجمالي ولا يجوز التفليد واما 
النظار بدليل تعصيلي 'نمكن معم من ازاحة اليم والزام المنكرين 
وارشاد المسترشدين وبرض كهاية. فى حنى المتأدلين بهو اذى على 
تلاأث مراتب 


) دس سو غطانبه عسشصسعم 2 
ا - . 


الموضو ع يفع بم امتياز العلم المطلوب عن غيرة لان العلوم جنس 
وأحد وتنوعها بتغاير موضوعاتها فاو لم يكن لعلم موضوع مغاير لموضو ودع 
عَم م عاخر بالذات كموضوعي الندو والطسب وهما اللوظ العربى بعد 
التركيب و بدن الانسان أه ن أو بالاعتبار كموضومي المعاني زالليان وهما 
اللفظ العربى المركب للا ان للاول يبحث عنه من حيث الطايفم 
للحال والثاني يبحسث عنة من حيث تعاوته فى وضوح الادلة لم 
يصح كونهما علدين وتعريعهما بتعريعين مختلفين 

وانما وجب تغديم الموضوع وهو التصديى بالموضوعية ليمتاز العلم 
الطلوب عند الظالب مزيد امتياز اذ بالوسوع تتمايز العلسوم' فى 
انعسها وذلكك أن كمال اللعمن “لانسانية فى فوتها لادراكية انها 
هو بمعرفة حفايي الاشياء واحوالها بفدر الطافة البشرية ولا كانت 


1ت 
تلكك المفايى واحوالها منكنرة متنوعة وكانث معريتها مختاطة 
مذتشرة متعسرة وغير مستحسةة أفتضى حسن التعليم وتسهيله ان تجعل 
مضبوطة متمايزة وتصدى لذلك تلاواتئل وفسموا الاحوال وللاعرأ 
الذاتية المتعلفة بشيء واجد اما مطلفا او من جهة واحدة أو باشياء 
متناسبة تناسبا معددا بم سواء كان بى ذاتي أو عرضي واحدا 
ودونوة على حدة وسموا ذلكك الشبيء أو تلشكث لاشياء موشوف ا 
لذلك العل لان موضوعات مسائله راجعمة اليه وصارت كل طائهة 
من الاحوال منشا ركة فى موضوع علما منقردا ممتازا فى نفسه وهذه 
طريفة استحسانية يفط اذ لا باس عفلا ان تعد كل مسالة علما برأسم 

ولا مانع إن تعد مسائل كثيرة غير متشاركة فى موضوع وأ واجحد متناسية 
اولا عليا 

اذا عروث هذا التمهيد وموضوع ع علم التوحيد ذان الله تعلى دن 
حيث ما يجب فى حفه وما يسنجبل وما يجوز وكذا ذات رسلم 
صلوات الله علههم اجعين ومثل ذلكك المكن من حينث انه يستدل 
به على وج-وب وجود صانعه كاجواهرولاء_-راض أو من حيسث 
اكداكوقت سينا 

وقد تباينت الافوال فى موضوعه وتشعبت الطرفات فى ذلكك 


وفيل دوضو: عذ ماهيات الممكنيبات من حيكب جكالدها علي موجده!ا 


لحارلا ته 


وصعائم واقعالم 8 وفيل موضوع-ذة المعلوم من حيث يجمل عليه ف 
يصير عفيدة دينية أو بدأ لها نحو الله تعلى قديم وأعادة جسم بعد 
جنانم حفى واتجسم مركب من جواهر جردية 


8( وأط 1 


الى فى ذلكث أنه علم فرءاني كانة مبسموط بى كلام الله تعلى 
بذكر العفايد والنبويات والسمعيات م ما يتوفه عليم وج-ود 





الصانسع من حدوث العالم المشار اليه بخلى السيهوات والارض 
والنهوس وغيرها ولاشارة الى هذهب المبطلين والطبائعين وانجواب 
عن شبه المبطلين كفوله تعلى ( كما بدانا أول خانى نيدة) ورقل 
يحيبها الذى انشاها اول مرة وهو بكل خلى عليم ) و(النى جعل 
لكم من الشجر /لاخضر نارا) نعم الذى تصدى لتحريرعفائد اهل 
السنة وتلخيصها ودجع الشكوئ والشيم عنها وجعله علما بالتدوين 
هو كلامام ابو منصور الماتريدي وابو اسن الاشعري 

وفول من فال أن واضعه الامام الاشعري غير ظاهر ثم أن اريد انم 
أول من دون فيه عير مسلم ايضا لان الامام مالكا الى فيه رسالة 
قبل ولادة لاشعري وأن اريد انه أول من بسط القن والف قيم 
التصانيف المعيدة ولا غبار عليم لا كنه لا يفتضي اذه واضعم 


لاخ د 


ديها امران اخروية مؤولة كالسلامة من العذاب المرئب على سوع 
الاعتفاد ودنيودة معيوللة زهي عصوة المال والنهمسس واننظام العا 


بالعدل ورمع ابر والظلم وحصول اليقين واجحام المعاند وحبظ 
قراف الدوى ع فيه الظل رعضة اليه لافلا 


#6[ أستمداآده 0و 


استمداد علم الكلام اخذه من اصلم المستنبط منه وهو كلادلة العفلية 
والسواطع النفلية كما عند للاصوليين وعند اهل الميزان المبادي 
الاصطلاحية ال التى ينبني عليها العلم من امور تصويرية أو تصديفي 
والتصويرية كحد لككم العفلي والواجب والنستحيل وانجانزوايجوهر 
والعرض والفديم واتحادث والعالم ولازل والتصديفية اما ضرورية نحو 
لنفيضان لا يجتمعان وفد يرتفعان والكل اعظم من جزئه او نظارية. 
نحو ما ثبث قدمه اسنحال عدمه والعرض لا يبفى زمانين ولا يفوم 
بمالم ولا بمحلون 


6 حكم | لصارع لد . 


حم الشارع 5 التوحيد الوجوب العيني علىكل كلىف وتكبي 


9 
الادلة ٍِ جالية والنوصيلية د ض كعاية اذا ذا م بها البعص سغط احرج 
عن إلبافى 


سيوع 


تعددت اسماؤة لعظم شانه ويطلنى عليه اصول الدين والمفه لا كبر 
و2 كلا 2 الوحي' 2 2 ِ مم أل 

لم الكلام وعام التوحيد وسمي لم الكلام با م السالة الح ى وقسع 
39 اكذللي مدة بني العباس وي كم 0 الذى يفرؤة الفاري 
حادث أوفديم واطاى عليه علم النوحيد تسميظم باهم اجزائه وهو 
اثيات الوحدانية التى هى المخصد الاعظم 


؛[ اتسينا امي )1 


هي الفضايا التى يبحث فيها عن عوارضم الذاتية وبيان ذلنكك 
5 00 نكل مالية فى هذا العلم لا يخلو موضوعها من خجسة 
اوجه اما ان يكون عين موضوع العلم جردا كلولناالكذى محال على 
الله ورسله او مع عرض ذاتي كفولنا الرسل المنزل عليهم الكنب مهم 
من لهكتاب ومنيم من لم اكثر واما ان يكون نوعا من ا العلم. 
مجرد! كفولنا اولوا ا لعزم من الرسل العشرة اول من غيرهم او مسع 


عرض ذانى كفولنا م لكا تر اليل الياد 


ن 3 ولق جرع 


و5 قيله 1 ينسح منة هيما تحصو بوشع عاق مو سي هو محل خلايى بي 


انم رسول 5 واما ان يكون وصها ذانيا للموضوع كفولنا الصدق 


نسب هذا العلم الى غيرة من العلوى أنه من العلوم العفليتم واصل 
فى الكتاي وفط والمحدث فى السنة يفط والاصولي فى الدليل 
الشرعي وفط والففيه ببى بعل المكلف ففط والمتكلم ينظربى كلامم وهو 
الوجود ويفسمه الى فديم وحادك و يقسم اتحادث الى فائم بتعسسة 
وهو أجودر وبغيرة وهو العرض وما شاكل ذلككف 

شروقى العلم بحسب شرقى معلومة ومعلوم أن هذا العلم اشرى 
المعلومات وهو صهات الله تعالى وصهات رسله على الوجه الصحيح 
المطابنى للوافع واذا علمت اشرويته علممث انه اوضل العلوم الشرعية 
. فالصاحب الرسالة واويل العلوم وأوضلها وأفربها الى الله تعالى علم 
دين الله اعنى التوحيد واما فول ابن تيمية « محصل وى اصول الدين 
اصله » البيئين مما لا نعول عليه ور بما يفال ان ذلكك فى الكتب 


والقامكى هنا د سنانه [لسافين والختاش قينا لذ وهر اليه عن اع ابن 
المتولسين ولا وكيف يتصور المنع مها هواصل الواجبات واساس 
المشروعات ونحوة فى ابن زكري على الكاجبية نفلا دن الغرابي 


) مب حدث سارل الحرسي د 32 


سرعلم التوحيد وو وحم جزم الغديب بوجحودة شبحاتفهة ومأ 
يتبعة من صواتم. اليل جزما بالغا حد النهاية بمحيايمثك لا لمشو ده 
او رالوس عن انكر بهذ اودري :ل با 
يفوي المطرة 5 ن فواطسع للادلة فأ ن من كا برهان له بوشاكك أن 
بدهش لمباغتة اهل الشيم فهو اذر. ن غلم يتضون المحاجة ه ى العفا يد 
لايمانية بالبراهين العفلية والرد على المنحرديسن فى ا 
راذا ظهر لذا ,فد ذال ّ العرق ونزال مع النحل وقراع للامسواء 
حوظا لصحيح العفيدة ني أن تعيرمث بها لاه وأ فى :السو وسطامي 


حت 


ينتزع من مادة خياله أمشاجا يؤليها ليدهش الغر فى جداله وفد 
يخاو له جو المرا ويصهر ويطير حيث شاء الهوى ويحادى واذا طلع 
موك دسب كى لك ذسيى.: ذلك الدل ا مرك-وم وانفذيى تمتك 
الباطل وازهفه وعلى التمويه جارهفه وانار بضيائه السبيل وللحق' فوة 
جذب لا 0 طيعا اليه تذكف فد 00 
جرت وبها ولا يفن امامها شيء من الاشياء وحفت بها الكلمة العليا 


6( مبحت الأيمان ولاسلام )؛ 

الايمان هو التصديق بما جاء به النبى صلى الله 0 م وعلدم 

ذلك بالضرورة اي اعتفاد صدفه عليه الصلاة والسلام اعتفادا جازما 

فاطعا مع للاذعان الفلبي لذلكث وذلكك مثل لايمسان باللم 

وملانكته وكتبه ورسله واليوم “لاخر والفضاء والفدر وافتراض الصلاة 

وبفية العبادان من الركاة والصيام وأكج على المستطيسع وتحريم 
فتل النعس المعصومة ظلما وامثال هذه واشباهها 

سلام هو اكتضوع وللانفياد'باطنسا وظاهرا لما جساء به الرسول 

عليه الصلاة والصلام وعلم مجيئه منه بالسرورة اي علم مجيئم نيم 

يفينا وعليم مكل من للايمان ولالام المنجيين لا ينوكث احدهما 


عن لاخر 


ع 1ج 


/ مبحث النط: فى بالشهادتين 1 


جعل الذطن فى بالشهادتين شرطا 2 2 8 كلاأجسراء الاحدام الدنيوية 
على المومن من نحو 0ض والصلاة خلمه والصلاة عليه ودوبه 
فى مقابر المسلمين واذا لم ينطق بهمسا لعذر كاكارس أو لم يتمكان 
النانى بهما بعد لايمان بقلبه ايض فهو مومن عند الله تعالى وناج 
فى الاخرة عن من أمتتع من النذى هما عنادا بعد أن عرض 
عليه ذلك وهو كاور والعياذ بالله تعالى 

وبحسبه بيجب النطى بالشهادتين خشية الموث على الض_لال 
نسأل الله السلامة فى ديننا ودنيانا 


6 مبحث فى تاريخ التوحيد 13 
التوحيد وى الاصل فبل الاصطلاح اءتفاد وحدانية الله بلا تشريك 
لم أنبنك 0 ذلك 0 فنها ش ء فى النبوة والرسالة وفد 
ا 2 ا وفال 00 خلفث اتن والادس ثلا 
معروفا ع الشرائع القديمة ولكن كيرا سس تلكف كلامم تا 


ماع 

يبتعد من برهان العفل ويف فى الغالب عند ظاهر الكنب 
السماوية ويزعم أن:دين الدين: والعفل تنامرا ونشأ يسبب ذللىف 
خليب واختللي وبى زمن الهترة وصل فوم الى توحيد الله بالعفل 
واستدلو! بماعن لهم من صنع الله كورفة بن توول وزيد أبن عمرو 
وغيرهما والتوحيد فى الهترة ينجى مل عذاب الله. 

ظهر تلاس لام بعدئذ وانزل الله القدرءان اكمل من الكتدب 
السماوية وبين حفوق الله وصهاته ودحض بالبراهين حجج المبطلين 
وطالب للالباب والعفول بالتهكر وبى خلنى السهوات والارض 
واختلاى الليل والنهار وغير ذلكت بتايدت دعوة رسوله عليسم 
الصلاة والسلام للناس وعرووا ذلكب تمام العرجة. واذعنوا له وسلموا 
دمهواة 

من هنا اتققى العفل والدين كما امر اللههى كتابه ونا كان 
ذلك حاصلا من قبل ومن ذلكت عرف المسلمون أن مسن 
الدين مإ لا يههم للا بواسطة العفل كالعلم بوج_ود الله وفدرتم على 
ارسال الرسل وفيرذلكف 

وصبب الله نهسه فى الفردان باوصاى كالفدرة وللارادة والسمسع 
لضن والكلام ولاستسواء على العرش واثبات أن له وجها ويدا 
وأعطبى الانسان شيا من نحوهذ! ايجنس ولله المشل الاعلى يكان 


|] 


ذلكك سببا وى بحث العفل واخذ الناس يعهمون ويتفكرون 
وى كل واد من أودية الكلام يهيمون لان اللطلوي للاعتفاد اللازم 
بابي طريفة كانت وان الفرءان لما امر بالتهكراطلن لامر وكان 
الناس فى زمن النبي صلى الله عليم وسلم يرجعون اليه ثم رجعوا 
من بعدة ألى ابي بكر وعمر وكانوا ينزهون الى كما تتهمون من 
الكتاك وتموعون العلم اليه هيما يوهم التشبيم ثم حدتست البسة 
النى فتل فيها عثمان رضي الله عنم وكان من محركيها رجل يهودي 
يفال له عبد الله بن سبا اسلم وتشيسع لعلي حتى زعسم أن الله حل 
فيه وطعن على عثمان ودعا الناس الى مبايعة علي وفال انه الحسق 
بأكتلاجة واظهر الرئض عند حكم الحكمين فى صهين 

ذلكك ما كان منشأ لعفائيد السوء فى زمنه وبعد زمنه ولا قل 
عثمان صار الأسلمون احزابا وتهرفت الكلمة ثم انتهبى لامر بعد ما 
كان من امرعلي لبدسمي أمية وكل حزب ينصير رايه فى أمر اكذلافة 
بالفول والعمل 

ويتهرق المسلمين شيعا تمكن الاعداء من وضع الاحاديدث 
اللكذوبة على النببي صلى الله عليه وسلم وبثها فى المسلميسن من 
حيث لا بشعرون توصلا لهدم الاسلام الذى انتزع متهم الرداسة 
ثم وضع بعض المسلمين احاديث يروجون بها امراحزايهم وبدأ 


1 
الناويل فى كناب الله وسنة رسوله وظهر التغالي فى الدين وأوترق 
الناس مطائفة شيعة وطائعة خارجة وطائهة معتزلة وفال بعضهم بكدر 
غيرهم لم فال الشيعة فى علي م يفال فى الاله جتبرع عن ذلك 
طائعة تريد أن توق بين ما كان عندها وين ما و الدين سامون 
وكثرت اللشبه واختلط اكمحىق بالناطل 
ثم ظهر الامام اسن البصري سنة 111 هجرية وكان له مجلس 
فى البصرة لتعليم العلوم ون تلاأمذشه 0 بن عطاء النوبى سحة 
]] وكان يحضر مجلسه واختله معه فى مسألة الاختيار واستف_لال 
الانسان بارااته وابعاله الاختيارية ومسألة مركب الكبيسرة ولا لم 
يثمب من فولته أمرة اكسن البصسري أن يعتزل مجلسه وهو أول صن 
7 معتزليا واما اعتزله صار يعم الناس أشياء من نزفاته الى لم 
يأخذها عن شي سام 
كان اكجبرية يفولون الانسان كافصان الشجرة فى حركاتها 
الاضطرارية واكفر السلى يفولون أن العيد مختارجى أعياله 
الضادرة عن علمه وأدارته وصار اكفلاي ينمو ويزيد حخدى طرق 
صهات المعانى فاثبتها البعض ونهاها الاخسر وتنوعت للاراء واكنلاة 


تجري مع إلاراء وى العفائد 


داعت 

وبعد هذا فام رجل فى زمن بني امية وقال بخلنى الفدان وفتل 
وابتدع معبد اكبهني الكلام فى الفدر بالبصرة يفتله عبد الللك ابن 
مروان وفال اعد بن 0 مؤدب مروان امار عات رملوى بأي 
أمية ان الله ل يتكلم وأثه ميخل وف على العسرش وفد ١‏ تتحل هذا 
اللذهب من لبد بن اعصم الفائل بخلق التوراة 

كل هذا وامثاله حصل وخلهاء بني امية لا يردون الناس الى 
طريفة قويمة تسح بها الامر وينفطع ضدها النزاع كأن لهم من وراء 
ذالمك امرا و و وى الله+ء عن عه_ربن عيد العردز وانه وحم حدا 
للخديث بفيت مصاحته الى اليوم 

ولأ كتزاتباع وأصل احذوا يتفسون من كسب التوناق مايقاسني 
عفولهم وخلطوا عملا صاككا وداخر سيئا وكان اغلبهم من جارس لجال 
و سس احظوة عند خلماء بنى العباس كالبرامكة. وأشياعهم وعضدتهام 
الدولة الهارسية وصار رابهم ظاهرا غالبا مالهوا الكتب الكثيرة ء_لى 
الدين لا بفزة اكخلهاء ثم عظمت وجننة الفول يخلنى الفرمان بفسال 
بذا 25 جاء 8 من اكتلعاء وتمسككف جاعة بظاهر الحكتاب وفالوا 
أنه كدض وأعسكتكت جاعم عدن ) اتخفوض وى ذلك و وراوا !ان 


الكلام فيها من ميجاراة البدعة وكانيت هذة التنة سيا وى اهانة 


2 0 


الدين وكثير من رجال العلم ووجدت فى تلكث للازمنة طانهة 
من ا لددر ين واهل الول لسمون بالباطنية وكلاسماعيلية باولوا 
الفءان تاويلا لم ياذن به الله حتى ضلوا واضلوا وتزندفوا وانمنى 
السلف ومخالهوهم على مفأومتهم * 
التوحيد وتوسط بين السلف ومخالهيهم واثبت العفائد على. فواعد 
النظر وارتاي درينى فى أمر الرجل وفال بكفرة جاعة ونصرته طائفاه 
وسموا رأيه بيذهب ادل السنة واجماءة فسعت الطائمة المتمسكر 
بالظادر والطائهة اللبالغة حنى لم فى منهم بعد نحو فرنين كلا فيل 
يسكنون اطراي البلاد الاسلامية 

واوجب الذين نصروا مذهمب الاشريالايمان بما فاله من 
المقدمات والنتائج ومنعوا الناس من للاستدلال بغير ما فال وفالوا 
عدم الدليل يؤدي الى عدم المدلول ولم يتعكروا فيسا وراء ذلكت 
لما جاء الفزالي والرازي واتباعهما ابطلوا اسباب هذا التحجير 
لان الدليل المدون فد يكون ضعيها عند جهور العفلاء وفد يكون 
باطلا وليس هذا كلاما سمويا وحينقذ ولا بد من الاسندلال بغنرة 
كما آمر الله والعفل الصيحيح وهم ف ىكل هذا يوبفون دبن الدين والعفل 

أما العلاسفة دانهم ينصرون العفل اكثر من جية ومن جهة. اخرى 


حتت 

هم لم يتباعدوا عن اهل الكلام بل تعرضوا للمنازعات التى حصات 
بين ادل الدين ونتج عن ذلككث خلط كثير ووساد كبير وص دى 
علماء الكلام ومهرته لاعلام كالغزالي واتباعه وإخذوا من كتبهم ما نظن 
أن له مساسا بالدين كالالهيان وتركيب الجسم وحكم اعلاته واجودر 
والعرض وغيرها ووجهوا عنايتهم وى نفد ذلكث والرد عليه بها يجعل 
اغلب ما فالوة فى غير محله 

واس شوب خالا الكلام بمذاهب البلاسعة ووكتب التاخرين 
كالبيضاوي والعضد والسعد وغيرهم 


6 مبحث مرتبة العفل بى مدأ رك اعمفائى )* 


اتنى التكماء على أن الانسان انما يدرك حفائق الاشياء بطريفين 
إولاهما ما يدرك باكواس امنمس ويشاركه فيها البهائم والكيوانات 
وثانيتهما ما يدرئ بالعفل وهذا يختص به الانسان ويتميز به عن 
غيرة ويشرى به عن سائر اكميوانان ممن أرقاض بما يمتح به عيون 
عفله وادام النظروى المعفولات حتى البها تبين له شريبا ووضلها 
على المحسوسان وظهر له بيان اوضليتها على اللحسوسات وأنها عنذ 
العفل بمنزلة الشيء المموة واجعسبى به العفل حيقة الى ما ابصسى 


بغيرة من أهل اكاكمة ووفىف به حيسث وفهوا ولذا كان تعويل 


ات 


الفردان الكريم بى الدعسوة الى الاعترلى بوجود الله وووحدته انما 
هوعلى تنبيه العغغفل 
كانت هذه الدموة التبى جاء بها ماخر كتاب انزل على خاتم نبي 

ازول بمتإزازي :الل ليد حاو عبرلاو الاين افك انوا هن وقد 
البلسهة وهي التى مان بحسرتها الككداء جليس يتحففها العامة ولا 
من انحط عن درجة اكنواص لانهم انما يعروون اكسس وكل ما 
لا يحصل لهم من هذا الوجم لم يلتهنوا اليسم وظنوة باطلاً لانهسم 
لا يرونها اذ! كانت العين التى_تبصر بها هذه الاشياء ليست موجودة 
وديخهم وبين إكتفائنى حجب كثيهة من الكتواس ويعدون الحفائق 
اوهاما واهل البصائر يرجونهم كما يرجون العميان ولاجل هذاكان 
الانبياء صلوات الله عليهم يصبرون على تعنيدهم ويضربون لهم 
الامثال ليسكنوا الى اكسيه 

ثم لا ييختهى أن المدركات العفلية اشرى من أنكسية وافوى منها 
من حياث أن مدركات كس ليساتث الاكيويات مخصوصة 
كالالوان والطعوم والروائح واكسرارة والبرودة ومدركات العف.لى ذات 
الباري تعلى وصهانه واكبوادر العفلية والمعارى النظرية ومن حيدثك 
ان الاد راككف العفلي وأصل الى كنه ؛ الشيء فيميز المرء به ديى الماهية 


واجزائها وأعراضها ثم بميز بين اجنس والوصلل' وجنس الجدس 


]حت 


و س الوصل ولو بلغت ما بلغت ويميز بين اللازم المنا ارج والمعارق 
وبين اللارم بوسط و دغيرة وغاية الادراك اكسبي الوصول الى الظاهر 
المحسوس وفط ومن حبسرث 5 الادراكات العفلية غير متناهية بخلايى 
أكسية ومن ثم كان ثبون اللذة العفلية اكمل من اللذة أكسية 

وليعلم ان الغفل هو اصل العلم وان العلم الناشي هذه ضرو ري وكسبي 

بعلم الاضط-_رار هو م ادو ببداهة العفول وهو عن ضربيسن 
حس ظاه_ر وخبر متواتر وعلم ككس متاخرءن العفل وعلم ابر 
منقدم عايه وأ برعم الاضط رار الى نظ رواستدلال لادراكه 
ببديهة ذ العفل و يشترك :فيه الخاصة والعامة ولا يثوج-ه اليه اجحاد 
ولا تحصل المطالية فية بدليل لانه غاية لتناهي النظر . 

واما علم الاكنسا ب وطريفم. الذظر وكلاساند كال لانة غير مسدركت 
ببديهة العفل بصح ان يتوجه اليسم. لاعتراض ويه بطلب الدليل 
عليم ولذلكث لم يتوصل اليم للا بالنظر والاستدلال وهو على 
ضربين احدهما م كان من فضايا العفول والثاني ما كان من احكام 
السمع جاما فضايا العدول واحدها ما علم استدكالا بصرورة العفبل 
والثاني.ما علم استدلالا بدليل العفبل جام المعلدوم بضرورة العفل 
يهو ما لا يجوزان يكون ءلى خلاى ما هو به كالتوحيد ميوجسب 


العلم الضروري وان كان عن اسندلال للوصول اليه بضرورة العفل 


]| ]اد 


وأما المعلوم بدليل العفل بهوما يجوز ان يكون على خلاي ماهو 
به كدعوى النبوءة فيوجب علم الاستدلال ولا يوجمب علم الاضطارار 
كمدوثه عن دليل العفل لاعن ضرورته قاذا ثبءت ان كلا الضربيسن 
مدرى بفضية العفل يما علم يضرو رقه من التوحيد او بدليءة من 
النبوة صار بعد العلم به واجبا وهل وجب بما صار معلوما به من 
فضية العفل او بالسمع فوكان 


الدليل هو الذى يلزم من العلم به بطري النظر العلم بشيء 
عاخر والمراد من الدليل هنا هو التصديفى سواء كان يفينيا او ظنيا 
والطريق هي المعلومات المثرتبة ببى العفل والنظر هوترتيب امور 
معلومة. نؤدي إلى مجهول 

م الدليل اما نقلي نحو واعلم انه لا اله كلا الله اوعفلي كالعالم 
وجهة دلالة الاول السمع والوضع كما ان جهة دلالة الثاني هي 
اكحدوث على المذهب المنصور 

والنظر اما صحيح واما باسد والصحيح «و المؤدي الى الطدوب 
والماسد بخلاوم والنظر الصحيح يفيد العلم بالمنظور فيه خلاها للبعص 
واستلزامه لم عادي , توليدي ولا اعلالي ولا وأاجمب 


1 ا 


*! مبحصثت اللظر )هو 

الطراو فريك زه جا زاقديع انا نكن ري دنا 
اشع رمك عبرا والفقل انا السرع جنحو فوله تعالى فل انظروا ماذا 
:بى السموت والارض وفوله وانظ ر الى اثر رجة االدكيب يحي 
الارض بعض موتها ولان ها لا يتم الواجب الطلنى ثلا به بهو واجب 
,اها الفول بالالهام او بالتعليم وليس بمعول عليم عندنا مع أن كل 
التي لعفا الى بكرنة اللطر وطن زرا اوسا كان الكلون عند 
الع وود لالد مره إلذ 


“ مبحث الشهادة )ه 


اعلم ان الشهادة تجيء فى اللغة بمعنى للاخبار بصحة الشيء 
عن مشاهدة وعيان لا عن تخمين وحسبان كما اشار اليه النبى صاى 
الله عليم وسلم بفوله اذا عامت مثل الشمس واشهد ولابدع وفولهم 
الشهادة اخبارصادقى فى مجلس الفاضي ولبظ الشهادة منفول عن 
هذا المعنى وتجى 'بمعنى اداء الشهادة كما يفال شهد له يكذا شهادة 
ابي ادى ما عندة من الشهادة وتتجي ء ايضا بمعنى الكسورركما 
تفول شهدة شهودا اذا حضرة وتجيء بمعنى الفسم كما تفول اشهسد 
بكذا اي احلف به ونتجيء الشهادة فى اشهد ان لا اله © الم 


]| ل 


افرار باللسان وتصديق باجنان ويشهد لذلكك ان شهد هئ فوله 
تعالى شهد إلله انهلا الم الا هو والملائكة واولوا العلم يمعنى بين فى 
حق الله وبمعنى افرقو حق اللائكة وبمعنى افر واحتشج فى 
حفى اولي العلم من الثفلين 
6 مسصحصهك 2 اطلاى لظ الذي ذ 

الدين يطلنى لغة على عدة معان منها الطاءة واكسزاء واكساب 
وشرعا هو الا<-كام اللتى وضعها الله تعالى السائفة لذوي العفسول 
باختيارهم الملحمود الى السع_ادة الابديته وسمي دينا لاننا ندين 
له وننفاد ويسمى ايضا ملة من حيث ان جبريل مايه ءلى الرسول 
والرسول يمليد علينا ووسفبى شرا وشريعة من حينك أل اللاغرمة 
و بينه لذا علبى لسان النبي صلى الله عليه وسام فالله هو الشارع حفيفة 
والنبي شارع مجازا وأمور الدين اربعة صحة العفول وهو الجزم 
بعفائد اهل السنة ووفاء العهد وهو امتشال الاوامر والانيان بالهرانض 
وصدق الفصد وهو اذداء العبادة بالنية والاخلاص واجتناي أكمد وهو 
ترك النواهي الشرماك ولانوتن اماد هده الأتور لحكون 
الذون فابارا مسق كك انين «تيك اللوو ارج لذ لكت امن 
اهل الطريق تلامذتهم كاد السو فرعا فاق للد اك ورلا 
من خاى مفام ربه ونهى الئفس عن الهوى فان اكبنة هي الماوى » 


:5ج 
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البصول العشرة جنفسول 
الهصال تلاول بى اكتكم العفلي وأفسامه )* 


اككم مظلفا إثبات امر لامراو نهى أمر عن أمر دان أستند الى 
الشرع جشرعي وهو اذن خطاب الله المتعلنى بابعال المكلف بالطلب 
او الاباح-م او الوضع لما ويدخل فى الطلب اربعة الوج-وب 
والندب والكراهة واكترمة لان الطلب ان كان طلب فعل طلبا جازما 
الصلاة وان كان طلبم غير جازم بحيث يثاب على فعله ولا يواقب 
على تركم وهو المددوب كصدفة التطوع وركعتي الفجر وان حكان 
ولعيب الفمار وان كان طلب! غير جازم بهو المكروة الذى لا يعافب 
على بعله ولا يقاب على تركه كالفراءة فى الركوع والستجود مثلا : 

ويدخل ببى الوضع السبب والشرط والمانع ياما السبب وهو ما 
يلم من وجودة الوجود ومن مه العدم لذإنه كالذكاة كلية اكتيوان. 
للباح للاكل و زوال الشمس لصلاة الظهر وفيد لذاته لانه فد يتوفنف 


هذه المقدمة وبعد هذ! نذكر اول 


الظهر لاا كن ربما تكون المراة خايضا او الكلف جنيا فيتوفف اداء 


كدت 


الصلاة على انتهاء المانع الذى هو اكيض مثلا ووجود الشرط الذنى 
هو الطهارة وبالنظرلذات السبسب والصلاة وأجبة 


والشرط هو ما يلزم من عدمه العدم ولا يلزم دن وجودة وجود ولاعدم 
لذاته كمرور اكحول لوجوب الزكاة اذا لم ييحن اكحول لم جب الزكاة 
لعدم الشرط الذى هو انول واذا وجد النشرط الذى هو مرور اكول فد 
تجب الركاة اذا تم النصاي وفد لا تجب اذا لم يوجد النصاب مثلاً 

والمانع هو ما يلزم من وجوده العدم ولا يلزم من وجودة وجود ولا 
عدم لذاتة كاكنيض وانه مانع من الصلاة والصوم وبدء 0 
وفيد لذاته لانه اذا لم يوجد المانع يتوقيف لامر ءلى اسباب وشروط 
وتعصيل ذلكث يطلب من من الاصول 

ثم أن استذد الحم للعادة بهو عادي وهو اثبات الربط بين امروامر 
وعرة ادا نا 7 تكرارلافتران بينهما على كس والمشاهد وهو 
اربعة افسام ربط وجود بوجود كربط وجود الشبع بوجود للاكل وربط 
عدم بعدم كربط عدم الري بعدم الشرب وربط وجود بعدم كر بط البرد 

بعدم الجاار وربط عدم بوجود كعدم الاحرانى بوجود البلل 

3 الفقلى الفضود هناو اقيسات امرلامر ونه :امرهام رمن 
غير توفسف على وجود تحكرار مفارنة ولا وضع وفد اشار لتعريه.م 


ماعنت الرقه المعين تفلي 


كحالااا 
وحكينا العفلي وضرام بلا د وفهف عن عادة أو وضع جلا 

ولما كانت احكام العفل الثلاث النى.هي الوجوب والاستحالة 
واكبواز يحتاج اليها ويما يانى من معرمة ما يجب وما يستخي ل وما 
بجوزبى حفه تعالى وبى حنى رسله عليهم الصلاة والسلام وكذلكف 
الايمان ببفية ما يجب تلايمان به من نحو الرسل واللائكة تعين يبان 
«عنى الوجوب ولاستحالة واكبواز وهي العفليات التى انحصرت 
يها احكام العفل وليس لم حكم سواها 

بالوجوب العفلي هو عدم فبول الانتهاء والشيء الذى لا يفبل 
إلاثنهاء يفال له الواجب العفلي ومثاله الكل اعظم من امزه وكون . 
الباري موجودا فطعا لا ان للاول ضرو ري لا يحتاج لتامل والثاني 
نظري يحتاج لتامل ونظفر 

والاستحالة عدم فبول الثبون غفلاً وما لا يفبل الثبوت يسمي 
مستحيلا عفليا ومثاله الكل افل من ايمز والباري له شريّك فالاول 
ستحيل بالبداهة لا يحتاج لتامل والثاني مستحيل عفلي يحتاج 
انر واستدلال 

واكمواز هو فبول الثبوت والانتهاء والشيء الذى يفبل الثبوت 
ولانتهاء يفال له انجائز العفليي ماله حركة زيد اوسكونه وتعذيب الطيع 
الذى لم يعص الله فط لاكن للاول جائزعفلي بديهي لا يحتاج 


ابت 


الى دليل والثاني جائزعفلي غير بديه-ي يحتاج تبون جوازة إلى 
دليل وتستغار يم العفول بتى بادي الامر ولاكن اذا تعدجحيك عسل 
بالدليل .وجد أنه جائز الوفوع عفلا وداخل لامك تصرقى فادرة 


اكنالق اكيم سحام 


طلسن | لعفل وأرتبا ٠‏ باشو خ ع 


اعلم ان العفل هو الوصى الذى يمتاز به الانسان على سائر 
0 وهو الذى أساتعد به لفبول العلو و2 النظرية وقذبير الصناعان 
اكنقية الهكرية وهو لا يهتدى للا بالشرع والشرع لا يتبين للا بالعفل 
وفد ضرب العلمآء لتظاهر الدين والعفل واحتياج كل منهما الى لاخر 
امثالا منها ان العفل كالاساس والشرع كالبتآء وان العفل رسول 
بالرسول الظاهر ما لم يتقدمم للانتهساع بالرسول الباطن مبالباطسن 
تعر صحة دعوى الظاهر وان العفل كالسراج والشرع كالزيت 
جما لم يكن سراج لم يضبى الزييت ومالم يكن ز زيت لم ينتهع 
يال راج و ن العفل كالبصر والتشرع كالنور جه اتى لم 5 كن بصرا ْ بعد 
الور فى البصر ومتى ! ما يدن يكن نور لم يدرك البصر وحية_ذ لابد 
من العفل لاجل ادرا كت م بست سن وما إستقيح وجميع م جاء بده 


ك١‎ 


لاكن العفل لا بحيله فال الله تعالى الله نور السناوات والارض 
مثل نورة الى ان فال تعاللى نورعلى ثوراي نور العفل ونور الشرع 
ثم فال تعالى يهدي الله لنوره من يشاء اشارة الى انهما يتحدان ببى 
الباطن وباتحادهما يهتدى فى جميع المواطن ولهذا اخذ العفل 
يحكم على الشيء بانه واجب او مستح ل او جائز ومن لا عفل لم 
وليس بمكلي أذ بالعفل يفع التكليمث لان مسلوب العفل بمثابة 
بهبمة عجماء بل هو اضل ْ 


“ الوصل النا ني 1 بيان وجوه بالا فد ل )1 


الوجود لان العالم حادث وكل حادث له مؤثر وللعالم. مؤثر وذدلكك 
المؤثرلا يكون حادثا والا اجاج الى بورد رودم الدور أو 
السلسل او الانتهاء الى قدم والاولان باطلان والغالث «و الطلوي 
وفد وفع الاستدلال على اثيات الصانع بالامكان وذلكك أن 
العالم ممكن وكل ممكن له مؤثر وللعالم مؤثر وكل واحد من الساكين 
طريفة المتكلمين وكلاهما حسن فيل أن الاول طريفة اخليل صلوات 


الله عليه وسلم حييث فال لا احب الافلين والثاني طريفة موسى 


عت 1 جد 


عليه السلام حيث فال رجا الذي اعطى كل شيع خلفه ثم هعدى 
اي اعطاة صورته اكناصة وشكله المعين المطابفين للحكمة والنمعة 


مطلى ادلا الوحدانيه )هو 


يستدل على الوحدانية سمعا ومفلا والسمعى فوله تعالى لو كان فيهما 
عالهة الا الله لعسدتا وبيان الملازمة ان العادة حاكمة بوجوب التمانع 
والتغالب والتناكر والاختلاي عند تعد انحاكم لفوله تعالى ولعلا 
بعضهم على بعض حكي عن عبد الملك ابن مروان انه فال حين فتل 
عمر و بن سعيد كان والله أعزعلي من دم ناضري ولاكن لا يجتمع 
بحلان ببى شول 
وبطلان اللازم لتحفق الصلاح وهو نفيض العساد الذى «وخروج 
النشي عن حال استفامته وكونه منتهعا بم ونفيضه الصلاح وهو امصول 
على اكالة المستفيمة التاقعة وفول من فال المراد من وسادهما خروجهما 
ى هذا النظام المشاهد راجع لا ذكر واذا بطل اللازم بطل الملسزوم 
0 تحفاق الملزوم دون:تحفى اللازم واذا بطل اللزوم بطل 
نفيض الطلوب وهو تعدد للالهة وثبت المطلوب وهوان خالنى العالم 
واحد لوجوب تحفى احد النفيضين عند انتقاء الاخر ولما تفرر أن 
خالنى العالم موجود واجبب الوجود 


قات 


والدليل العفلي علبها انه لو تعدد الاله بى العاليم لم يوجد شبيء 
منه لائة يلزم حينقفذ اما وفوع مفدور واحد بين فادرين مستفليدن 
واما الترجيح بلا مرجح وكل منهما محال وبيان لزوم إحدهما ان 
الفدور المعين لا يخلو من ان يفع بهما او باحدهما بعلى الاول يلزم 
الحذور الاول وعلى الثاني يلزم الثاني واما استحالة وفوعم بهما 
ولاشناع اجتماع الفادرين المستفلين على مفدور واحد واستحالة 
وفوعه باحدهما ولامتناع خروج الميكن لذائم الى الوجود وبطلان 
اللازم معلوم بالضرورة لمشاهدتنا وجود العالم من الاعبان والاعسراض 
واذا بطل اللازم بطل الملزوم ويحصل المطلوب على ما عرهت عانها 


؛( مطلب تلاشتغال بمباحث الكلام )؛ 


لا يفال ان الاشتغال بهذه الابحاث الكلامية مردود لانم بدعه 
وكل بدعة رد ولان ذلكت لم ينفل عن النبي صلى الله عليه وسلم ولا 
عن الصحابة ولو اشتغلوا به لنفل الينا عادة لتومر الدواعي الى نفله كما 
نفل اشتفالهم بالمساثل الهفهية على اختلى اصنايها ولفوله عليم 
السلام من احدث هى ديننا ما ليس يه وهو رد لان الام ربخلا 
ذلكث مفد تواترانهم كانوا يبحثون عن دلائل التوحيد والنبوءة وما 
يتعاى بهما ومخاو رتهم مع المنكرين لهما واهل مكة كانوا يحاجون 


]سد 

النبي صلى الله عليه وسلم ويورددن عليه الشبه والشكوى و يطالبونه 
باحجة على التوحيد والنبزءة حتبى فال الله تعالى وبى حفهم بل دم 
والدلائل الباهرة وهل ما يذكر فى كسب الكلام الارشحة من بحر 
ما تطقى به الكتاب الكريم وهذا فوله تعاللى لو كان فيهما ءالهة الا الله 
لهسدتا وفوله تعالى اول ير الانسان انا خلفناه من نطهة الى ءاخر 
السورة والهاتعالى ذكرفيها بيدا تخلفة للانشان :وله رلهيهة التكرين 
للاعااة وهي كون العظام رميمة وكيف يمكن أن تصير حية وأحتج 
على لاعادة بفوله فل يحييها الذى انشأها اول مرةوهو بكل خلن عليم 

هذا هوالذى عول عليه المتكلسون صحة الاعادة لانها مثل 
الايجاد اول مرة وحكم الشيء حم متله واذا كآان فادرا على/لا يجاد 
كان فادرا على للاعادة ويلزم من هذا بطلان هذه الشهم 

ولا كان اتمسكهم بكون العظام رميمة من وجهين « الاول » اختلاط 
أجزاء الابدان والاعضاء بعضهاأ ببع-دض يكيعب تميزر اجدزاء بدن عن 
الاعادة و«الثانى» أ الاجزاء الرميية دأبسة جدا مع أن اكمياة انساتدعى 
رطوبة البدن واشار الى جواب الاول بفوله وهو بكل خلق عليم اي 


يمكنه تمييز اجزاء الابدان والاعضاء واشار الى جواب الثاني بان 


بفدر عل ايجاد احمياة فى العظام الرميمة اليابسة اولى لان الصادة افل 

على ان لمنكر الاءادة شبهة اخرى: مشهورة وهي أن الاعادة على ما 
000 د الشرائع تتصمن أعدام هذا العالم وايجاد عالم ءاخر ومع أن 
الشبهة بان المتك رلا سلمكونه تعالى خالفا لهذة السموات والارض لزم 
ان يسلم كونه فادرا على ايجاد عالم عاخرلان الفادر على شيء فادر 
لا محالة دلى مثلة 

.فال الامام بى نهاية العفول ان الايات الدالة على اثبات الصانع 
وصهاثة ومن اثبان النبوءة والرد على الشتكرين اكثرمن أن تحصى 
بكيف يفال أن الرمرك: القيعانة لم ييخوضوا بى هذه الادلة وكانوا. 
منكرين للخوض ولو فيسل انهم م عبسروأ عن تلشدك المعاندى به.ذة 
الالعاظ والاصطلاحات ولهذا! صكانت بدعة لكان وجيها 


البصال الثالت بى أن ذات الباري 
لانكته واستحالة تولد اكخلنى من ذاتم تعالى 
وبطلان اكلول والانحاذ 


عع تسن ادي رارف ابتار ا شرا رد 


83 


ات 


عنه بِى غاية العجز والمزه اذا عجز عن معروة حفيفة تعسدة قدو عن 
'بوجودة أنه ليسن كمثله شين 

:فال الهارابي فى كتابه وصوص اتكم الذان الاحدية لا سبيل ألى 
اذراكها بل تعرى بصهاتها وفال محشى: الاسهار الاربعة في موفهف 
الاشارة الى واجب الوجود لعالكك تفول هوتعالى احتيجسب عن 
العفول كما احتجب عن الابصار وكما لاتناله الاشارة اكسية واكنيالية 
والودمية كذلك لا تناله الاشارة العفلية واعلم ان هذا النسوع من 
التتزيه ومها يجب لواجب الوجود عدم الممائلة. لشيء من اكنلنى 
وعدم التجزئة. والانفسام والتولد من شان المحدث لانه انقعال وهو 

2 

مستحيل فى جانب الواجب تعالى لانه تغير والتغيسر اثرعلة ببى 
المتغير والفديم لا تهعل فيه العلل جلا يمكن انبعال فى ذاته تعالى 
تخرج منها وما كان عرضا فائما بغيرة قلا ند له من محل يفوم به 
قالاول مني بفوله تعالى الله احد مان الاحد هو الذي لا كبو له 


تت 


يدل على اتتهاء الملزوم و باه سببحانه وتعالى ذل كل شبيء وكل ما 
سوأة مخلوق له ليس فية وى مؤلود! له وألثانق ٠‏ تقأه بككونه تعاللى 
الصمد والنوا لد من أصلون يكور ن مجعءبسن د من الاصلين 


كتولد. يوان من ابيه وامه باللنبي: الذي ينفصل من انيه وامه 
بهذا التولد يعتفر الى اصل ءاخر والى ان يخرج منهنا شىء وكل 
ذالكت ممتنع فى حن الله تعالى جانه إحذ ليس له كبو يكون 
صاحية ونظ, ع ا شيء فكل وأحاد من حكونه 
احدا ومن كونه صمدا يمنع أن يكون والدا ويمبع | نَ ايكون مولودا 
بالاحدرق 
واعلم ايضا ان ككل ذان حفيفة وهويةٌ وصبة تمتاز بها عما سواها 
ومعروي ذالكث فى بداهة العفل وحيتئذ استحالة اتحلول والاتحاد 
جلية وبيان ذلك ان الانحاد يطلنى على ثلاثة انحاء « الاول » ان 
بصير الشيء بعينه شيثا ءاخر من غير ان يزول عنه شيء «أخراو 
ينضم اليه شي هذا محال مطلفا سواء كان وى الواجب تعالى أو تن 
غيرة لان المتحديين أن بقيا على حالهما وبما اثنان ولا اتاد وان منيا 
دهما معدوما,, ن وأن فني أحدهدما و بغ يالاخر فلا تحاد ايضنا بل 
بغاء واحذ وجناء ءاخرو « الثاني » ان ينسم اليه شيء ويحصل 
منهما حفيفة واأحدة بحيث يكون المجسوع شخصا واخدا ءاخركمدا 


11ت 

يال صار ال: نراب طينسا وه الثالث » أن يصير الشبيء ء شيثاء ءاج 
بطريق الاستيحالة بى جوهرة أو عرضه كما يفال 20 
أسود والكل فى حفه تعالى محال اما الاول لما مرواما 0 ولانه 
يحيث يحصل ملة ومن شيع ات واحدة 7 "1 5 
ككون تبروا نكا كر الله 3 دعاك وكا دكي علييها 
بين الماعل والمهعول لتمايزهها فى الوجود دلا تحصل حفيفة موصووة 
بالوحدة ب ىالخار واما الثالث ولان التغيز اجبوهري والعرضبي محال 
وى حفه تعالى لعدم التبدل وى صهاته احفيفية ومن فال 5 الاتحاد 
على جؤة الظهو, ركظهو ركتابة اكخائم اذا وفع على طير. ن أوشمسع و 
كظهؤر صو رة الانسان فى المرءاة وان هذا الفول لا يثيست الانتحاد 
احفيفي بل شك التغاير لأن كتابة اكناتم الغادره على طين أو شيع 
غير اكنائم وضصو رٌ الانسان ىّ المرعاة غير الانسان ولبس ذلك 
بحلول ولا مجاورة ولا امنسزاج 

لم المعفول من. اتحلول عذد اكجمهو ر فيام موجود على سبيل التبعية. 
بشرط امتناع فيامم بذاته فهو بهذا المعد ى محال ايضا لان حلول 
الشيء ءالا 00 اذا كان اال بحيث لا ينعين الانتوسط اللحل 


لذ سكن ن لتحون ,اميك الوجود بغيرة لان التعيسر ن اث الغعيدن 


لاح 


00 معلو 37 ومتاثرا وعذا ميحال عليم تعالى فاذن 5 أولموى 

عبرة محال 

فال اهام الصووية سيدى مسحي الدين ابن رض ما فال بالاتحاد 
إلا اهل الاكاد كما ان الفائل باككلول من اهل اتجهل والهشول 

وفال ايضا لوصح ان يرفى الانسان عن انسانيته ويتحد بخالفم 
اصح انفلاب اككفائق وخرج الاله عن كونه الها وصار انمق خلفا 
واكخلنى حفا وما وثفى احد بعلم وصار المحال واجب! ولا سبيسل الى 
فلب الكفائة فى أبد ا نفل ذلكك الشعراني فى ى اليوافيت 

ومسشلة بطلا ن الول والاتحاد نزحت خربى علسم الطبيعة 7 
بحاتك عدم التداخل بى المادة وفد تفرر هناىى أنه ©« يكن 
يشغل جسمان أو جزدان مادة حيزا واحدا ىئ ان وأحد وحيلئذ 
ودخول سن السهم فى اكنشب انيلا هوئى اكزلو اخاصسل من 
الاسهنج والطباشير انما هو حلول فى 3 المويزد ةاون اللسراء 
ولذا لوغمرت يد وى مانية لشوهد ارتساع سطح الاء ولا يفال 
تت يننذ ان لاجزاء أء تداخحلت انا نغوأ :9 تمازجست حتى نعل 
اكثترها 7 فى سام افلها صلاية ويذلك امكنى للعفل تصو ركبعيظ 


و2 


يي 

لا يخببى ما بى العلم والمعرفة. من اللسذة وان الذ العساريف 
اشريها وشريها يبحسل بشرى المعلوم بان كان فى العلومات ما 
هو اكول واشري واجل واعظم بالعلم به إلذ العلوم واشريها وهل 
هناك فى الوجود اشريى واكمل من خالى الاشياء ومبدثها 
ومعيدها وهل يتصور أن تكون حضرة فى الملكث واكجمال واكجلال 
اعظم من اكضرة الربانية التى لا يحيط بها اشتملت عليه من الكمال 
والبهاء وصى اواصهين هالذ العلوم حينئذ العلم بالله وبصهائنه 
وابعاله وتدبيرة من منتهى عرشه الى تخوم الارضيسن وه المعرمة » 
هي ايجزم المطابنى للوافع ونفس الامرءن دليل 

وليعلم ان العفائد على افسام ثلاثة « لاول » ما يتوف عليه وجود 
الفعل الميكن الذى من يؤلنه المعجزة الدالة على صدق الرسل 
عليهم ضلوات الله وذلكث كالوجود والفدرة والارادة والعلم واكمياة 
والمعل منوفب على هذة الصبان:اذ لا يثاتى بعل الا من كان 
متصها بها ولا يصح الاستدلال على .هذه الا بالدليل العفلي اذ لو 
استدل علبها بالدليل السمعي لادى الى الدورو «الثانبى » ما 


عد 9احت 


برجع لوفوع جائز كاحوال الفيامة من اتحشر والنشر واكجنة والنباز 
والصراط والميزان وتحوها بهذة يسندل على وفوعها بالدليل السمعمي 
وعلى جواز وفوعها بالدليل العفلي و « الثالث» مالا تنوفف عليم 
المعجزة ولا يرجع لوفوع جائز كالسمع والبصروالكلام هذه يصح 
الاستدلال عليها بالامرين والاولى منهها السمعي 

والتحفيق ان اسأس العفائد الاسلامية هو الكتاب والسئة واجاع 
الامة 

م انم لما كانت المعرفة متوفهة على النظر الموصل اليها كان النظسر 
أول واجمب ووسيلة فريبة.ولا كان النظرمتوفها على الفصد الى النظر 
كان الغصد اول واجمب ووسيلة بعيدة والمراد بالفعدد الى النظر توجيه 
القلب اليه بغطع العلائفى المناوية له كالكبر والدة عستت الودانة 
والمحمدة وغير ذلكك من الامراض الغلبية وتطهير الفلب وتصهيتم 
من هذة الاخلانى الذميمة اول هداية الله تعالى للعبد وعليد ويحب 
لكل فأفل بالودة عر ا اراق هر افيا أن تعر نيا 
ما يجب له تعالى وما يستحيل وما يجو ز اجالا وتوصيلا والاجمالي ان 
يعنفد اعتفاد! جازما انه يجب لله تعالى كل صهة كمال تليق بشسان 
الالوهية و يستحيل عليه تعاالى كل نفص والتعصيلي ان يعتفد اعتفادا 
جازما بالدليل العفلي سواء كان الدليل أجاليا وهو المعجو: عن 


حت عت 


تفريرة حل شبهد كاححاصل للعوام وفك شيو اليه يفولة تعسالح ولسسن 
سالتهم من خلنى السماوان والارض ليفولن الله او كان تمصيليا ودو 
مطابفتم للكتاب والسنة 


6 الحبقة 0 المجود 3 
أزتكا هوي تفال لسر ولد ليس عرد فا هذا 
العالم المشاهد لنا بجميسع بايشفيل ايفان تمافسى:: كل حافك 





لابد له من محدئ بهذا العالم لابد له مى محدث 

واعلم أن اولى ما يستضاء به من الانوار ويساك من طرق 
الاعتباز ما اشتمل عليه الفرءان فليس بعد بيان الله بيان وفد أرشد 
سبحانه آلى وجودة جل وعز بايات نحو فوله تعالى «أن فى خلق 
السداوات والارض واختلاي الليل والنهار والهلكك التى تجدرى 
فو البحربما ينهع الناس وما انزل الله من السماء من ماء واحيا به 
الارض بعد موتها وبث فيها من كل : دابة وتصريف الرياح 
والسحاب المسخر بين السماء والارض علايات لغوم يعفلون » وفوله 
تعالى « اجرايتم م تمنون عانم تذلغونه ام نحن اكنالفون » وفوله تعالى 
2 امرايتم م تحرثون عانتم تزرعونه ام نحن الزارعون لو نشاء عجعلناة 
حطاما » اي متحطما وهو المنكسر ليبسة الى غير ذلكك من الايات 


داك 


الدالة على وجوده تعالى دن ادار نظره فى عجائب مخلوفاته تعالى 
من لفق الارضين والسماوات و بدائع مطرة اكتيوان والنبان وسائر 
ما اشتملت عليه الايات اضطرة ذلكث الى امككم بان هذه الامسور 
مع هذا .الترتيب الملحكم الغربب ” يستغنى كل منها عن صانع 
اوجدة من العدم وحكيم رتبه على فانون اودع فيه جنونا من اكم 
وعلى هذا درجات كل العفلاء لا من لاعبرة بمكابرته وهم بعسض 
الدهر ية وانما كهروا بالاشرائئع حيث دعوا مع الله الهاء اخر ونسبوا 
بعض اكتوادث الى غيرة تعالى وانكروا ما جهل الله سبحانه انكارة 
مروف كالبعث واحيام الموتى وذلكك كالجوس بالنسبة الى السار 
حيث عبدوها ودعوها الهاء اخر تعالى الله عن ذلكب والوثنيين 
بالاصنام وانهم عبدوها والصابئة بالكواكب حيث عبدوها من دون الل 
تعالى واما نسبة بعض اكوادث الى ا ذال والعونن يسن اله 
الى اهرمن والوثنيون ينسبون بعض الاثارالى الاصنام كما اخبر الله 
تعالى علهم بفوله « ان نفوك الا اعتراك بعضء الهتنا بسوء » والصابثو كّ 
ينسبون بعض الاثار الى الكواكتب تعالى الله عما يشركون واعسريف 
الكل بان خلنى السماوات والارض والالوهية الاصلية لله تعالى فال 
تعالى « ولئن سالنهم من خلقى السماوات والارض ليفولن الله» بهذا 
الاعتراى بما ذكر كان ثابتا بى بطرهم من مبد! خلفهم فد جبلدت 


2 1 مد 

عليه عفولبم فسال الل تعالى « جافم وجهك للدين حنيها بطرة الل 
التى وطر الناس غليها لا تبديل عنلنى الله ذلكث. الدين الفيم ولكسن 
اكثز الناس لا يعلمون » 

ولهذا كان المسموع من الانبياء البعوثين عليهم اول الصلاة 
والسلام دعوة احتانى الى التوحيد والمراد بم هنا اعتفاد عدم الشريك 

ى الالوهية وخواصها كددد رالعالم واستحفاق العبادة يتصق 
الاجسا م بدليل انه بين التوحيد بفوله شهادة ان 5 اله الا الله دو 

ن يشهدوأ ان للخلئى الها رشهادة عايات الفرمان فيها ما يغنى عن 
افامة البرهان 


وك كن فد رتب العلماء النظار على سبيل الاستظها رلا ثبات وج-ود 
الباري ليل العفل » مفدمتين « وهماأ العال م حادث واعادث ل 
يستغنى عن سبب يحدثه أما القدمة الثانية التى هي فولهم اديت 
لا يستغنى عن ل ]| بحدثه وضرورية ومعلوم أن الضروري لا 
يستدل لا ثباته ولكن ينبه عليه وفد نبه عليها بان اختصاص حسدوث 
إحادرت يوفت دو نَ م فيله وما بعدهة معنفر بالضرو رة الى مخصص, 

وأما الغدمنة الا على لى التى فى العام حادث فلن العام 0-8 وار 
وأعراض واكجوهرما له فيام بذاته 000 مدل يفوم به 0 
5 يفتفر الى 0 والاغراض ظادرة الابتغار الى للخخصص وي أيضا 


ّ ]ع سد 


فائمة باجسم مجتفرة بى تحففها اليه واذا ثبت حديثه ثبت حدوثها 
لتوفف وجودها على وجودة ويدل على حديث الاجسام انها 
لاهن انم كد التكرق يرهيا طادنان ونا لا كفي رادي 
بهو حادث أما الاولى وهي ان الاجسام لا تخلودن اخرحكة 
والسكون فظاهرة لان من عفل جسما لا ساكنا ولا متحرط كان 
عن نهج العفل ناكبا 

واما الددوة الثانية وي ان إكتركة والسكون حادث_ان ما شوهد 
بن صانتييا زالسبائييا بدامد يوي دين كل ينين وك ةويا 
لم يشاهد من الاجسام إلا ساكنا كاتجبال مثلا يجوز عليه كرك 
بزلزلة مثلا وغيرها وكذا يجوز فابه ذهبا او بصة وتجويزما ذكر فيه 
تجويز دروض اكتوادث على محاها ومسل الكحوادث حادث ولان 
لقنو إر لحك لوو شراط مايص لدو ران الس ا 
محل هوتجويزالعدم على ده الذي كان بذلكك البحل اولا 

واما الثالفة وهوان ما لا يخلوعن 
يكن كذلى لكان فبل كل حادث حوادث ل اول لها مرتبة حكما 


تفول الولاسهة. وبى دوران الاولاك مما لم ينفص ها لا اول له من 


احوادث تهو حادث بلولم 


امحوادث لم تنتم النوبة الى وجود حادث !حاص ر لان اتكركة اليومية 
المعينة مشروط وجودها بانفضاء ما فبلها وكذلك امرك :ة 


09 . 
35 
لد جع سمه 


التى فبلها مشروطة بمثل ذلك وهلم جا وانفضاء ما لا اول له محال 
لانكك اذا لاحظت اتحادث اكاضر ّ اتتفلنت الى ما فيلم 
ولاحظته وهلم جرا على الترقيب لم تعض الى نهاية ودخول مالانهاية 
له من اكتوادث فى الوجود محال ولا يكن ما ذكرنا من عسدم 
اوضآئم الى نهاية لكان لها اول وهو خلاى المعروض ووجود اتاضر 
احادث محال على هذا التفدير لانه لازم للمحال وهو وجود حوادث 
لا اول لها لكن اكماضر اكحادث ثابت ضرورة وانتهى مازومه وهو 
وجود حوادث لا اول لها وانتهى ملزومه وهوكون ما لا يخاو من 
أكحوادث فديما ونبث نفيضه وهو ما لا يخاو دن الوادت أحادث 

و بعد ثبون ذلكث نفول فى اثبات حدوث العالسم هذا العام 
كا 5-55 اكتوادث وما لا يخلوءن الكوادث حادث بهذا العالم 
حادث واذا ثبت حدوثه كان اجتفارة الى الموج.د معلوما بالصرو رة 
وذلك اللوجد هو سبحانه العنى بالاسم الذى هوه الله ييجب اذا 
على كل مكلف أن يعتفد انه تعالى واجمب الوجود وان الوجود صهة 


فهسية والصهة النمسية هي التى تعفل الذات بدونها خارجا بنآء على 


ثبوت للاحوال وفيل انه لا حال وان اال محال 


الفدم 


الفدم صعه شين شليبت: عليه تعالى شيثعا 2 يليق ده وهوكون 
وجودة له بداية بهي اذا عبارة عن سلب العدم السإينى على الوجود 
وهو تعالى ديم كا أول له 5 لم يسبق وجودة عدم 

وهذا التعسير برشد الى أن الفدم بى حم تعالى بمعلى الازلية 
التى هي كون وجوده غير مفتتح لا بمعنى تطاول الزمن بان ذلك 
وصعب للحوادت كما 2 فوله تعالى كا! حورن القديم وليس القدم 
معنى زائدا على الذات 

فال حجة الاسلام فى الافتصاد ليس تحت لبظ الفديم يعأى بئ 
الفدن معنى زائد على ذا الفديم بيلزيكك ان تفول ذلك المعنسى 
أيضا ديم بقدم زائد عليه ويتسلسل إلى غبر نهاية اد 

رامل فلل اقابق مه الفدم له تعالى بانم لوكان حادثا يعتفر 
الى محدث و ينفل الكلام الى ذلكك اللحدث بان كان فديما بهو 
المراد بالله ولا نفلنا الكلام إلى محدثه وفكذا وان تسلسل لا الى 
نهاية بازم 0 حصول ادف منها اصلا كما ذكرناة ءعانفسسا دن ان 


2 


المحال الذي هو وجود حوادث ل اول لها يستازم استحالة وج-ود 
إكادت كاضر وهو خلايى اللعلدوم ضرورة بل اللزوم هنا فك دما 
دكر خربىاد 0 حوادث لا اول لها وجود احادث -0-0 
عل 0 5 0 ا 0 3 ا 0 
درشد اليه فولهم اجتفر الى محدث 
وهذا الاسبد راك للننييم 5 ان فولنا على في ليس على طريف 
الملاسعة ؤي أن العله اتوجمب المعلول لك الطريق المذكور 
فى حوادث لاا ول لها لى عه فيه غبز مجرد ترتيسبب تلك 
اكوادث 7 الوج.يد دون تعرض لكرن كل منها علة لوجود 
م دليه لحك ن حصول: | كوادت ثاست ضرءو ورة ذ بام 35 العفسل 
ا ان سو مولي ب لمرو ال وي الوا 
يراد بالاسم الذي هو الله تعالى ولا ذاكك الموجذ الذي لا اول 
له تعالى وتفسدس عن كل نقيصسة يجب إذا كينا محتمأ على 
كل مكلى ان يعاتفل أن وأجب |! أودود موصو ى بالفدم تهو 


'قديم ا ل أوجودة 


لاع لدم 


+( الصبة الثالنه )ه 
نهنا 


هو استدرار الوجود اي لا ءا رلوجودة تعالى ولا يلحفم العسدم 
والعناء ولا يفضى عليه بالانهعال والانفضاء فهو بانى الى غير نهاية 
والدليل العفلي على بفائة تعالى انم لولم تكن عام إلغال رواحت 
البفاء لا مكن ان يلحفم العدم ككن 0 0 العدم ا 
بينتج أن عَم وجوب بفائه محال جنبست نفرضه وهو وجوب البفاء 
والدليل النفلي على بفائه تعالى « كل من عليها يبان ويبفى جسم 
ربكت ذو انجلال وللاكرام » وفوله تعاللى « كل شيء هاللكتللا وجهه 
لم هكم واليه ترجعون » وبه ثبت فدمه 0 وما ثبت قدمم 
استحال عدمم لانه لو جاز عدمه لاحتاج انعدامه بعد وجوده الى علة 
باما ان ينعدم بنهسه بان يكون انعدامه اثرا لفدرته او بمعدم يضاده 
«بمتنع وجودة معه وكلاول الذي هو انعدامه بنهسه باطل لانه لما ثبت 
انه الموجد الذي استندت اليم كل الموجودات ثبت عدم اإستناد 
وجواة إلى غيرة تبلزم أن يكون وجودة لم من نفسه إي افتضته ذاته 
امفقدسة واذا ثبت أن وجودة مفتضى ذاتد استحال ان تؤثر عدمها 


لان ما تفنضية الذارسافتضاء تأما لا يتخلى عنها 


ففن ‏ هه 
بفاوه تعاالى كما يلزم قدمه وأندامه بمعدم يضاده باطل ايضا لا ى ذلك 
د المقتضي ى نعيه أما فديم إو حادث اما كونه فديما لا يجوز وللا لو 


5 0 فددها الزم انتعاء وجود الباري سبحانه وتعالى مع ذلك 





الصد من للابعداء اصلا لان التضاد يمنع للاجتماع بين الشيثيدن 
اللذين انصها به بوفد ثبت وجوده تعالى | زلا ومحال وجوده بىلازل 
الذي "كوو ن الضد حادتا اذ ليس 


ومعم ضده ولا يجو ز الثاني 
اكحادث في مضادته للفديم بحيث يفطع وجودة باولى م ياب 
فى مضادته للحادث بحيث يدوع الفديم وجودة أي وجود ض_-.دة 
احادث بل الفديم على بدمع وجود ضدة أكادث من اكحادث فى 

فطع وجوا ضدة الفديم بها لان الدوع اهرون دن الرسع والفديم 
افوى من اكسادث 0 ذا كان الباري موصويا بالبفاء ويجدب 


لى كل مكلف اعتفاد بفائم تعالى 
اللا سمس للحوادثت 


ريجمب لله تعالى المحالمم للحوادك ودستحيل عليم صدها وار 


أأمائله 5 دك ون تعاا لى ممشابها لهذه إلى وجودات ادق ى عدا من 


- 3 ,--؟ 


من خواصها الي من طبيعة نموسها ان تكون لازمة لها لآ تتبكك 
ينها او من طبيعة نبسها أن تفبلها سواء كانت. توجد فى جميع 
الانواع منها وذلكث كاجوهرية واجسمية والعرضية والتحيز والتركب 
اللولدعن العدر ويلاة الغر ولاتضسال بالاصال والميوايسة 
والنباتية وللعدنية وللانتفال من حيز الى حيز ولانبعالات النبسيسة. 
الضحكك والتعجب وامثال ذلكث لان لاله سبحانه لوشابه هذه 
الموجودات الكادئة فى شيء من تلككث اكنواص لكان مثلها لان 
الشيء الذي يشابه شيا ءاخرهى خاصة من خواصه يكون مثلم 
البتة بلوكان لاله مثلا جوهرا اي يخئص بالكون ى اكتيز- وحيز 
اكجوهر عند المتكلمين هو المراغ المتوهم الذعى يداه افر لد لكان 
نتحركا فى حيزة أو ساكنا وهما حادثان وما لا يخلو عن اكموادن بهو 
حادث واكم بحدوثه ثابت ولوازمها كلها محال عليه تعالى كايجهة. 
والكبر والصغرفان سماة احد جوهرا ثم فال لا كايجواهر هى التحيسز 
ولوازمه وانها خطأة بى النسمية اذ لم يرد اطلانى لبظ اكجوهر عليم 
تعالى لا لغة ولا شرا وهى اطلافه عليه تعالى أيهام نفنص تعالى الله 
سبحانه عن ان يتطرق الى سرادفات عظمته شائبة نفص لان وهر 
يطلنى على اجمزء الذي لا يتجزأ وهو احفر /لاشياء مفدارا وليس 
سبحانه وقعالى بتجسم مؤلف من جواهر لاتتجزأ وابطال كونم جوهرا 


يُ 


ا © مسنم 


يستفل بابطال كونه جسما لانه اذا بطل كونم جوهرا مخصوصا بحيز 
بطل كونه حسها آن كل جسم فيخشيص بحيز وهركنب من جوهر 
وجوهر مع ما ببى اجسمية من زيادة لو أزم تفتضم ى الحدوث كالهيثة 
والمفدار ولاجنماع ولاٍتراى ان كلا منها ينابي الؤجود 

3 ولما يت انتهاء أجسمية نك انتماء 0 وذي الاتصاى 
00 3 وض ل من اللذة 1 0 انارق تاه 
بذني ن ولا راشحة ولا صورة ولا شكل ولامتناة ولاحال فى شيء ولا 
ضرورة اتتخاليم وجود 0 يتوفنهف وجودهة عل ى شيع دري ذلك 
الشيء وألله تعسالى فيل كل شيع وموجدة يهو تعسالى موصصوق 
باكمياة والعلم والفدرة وغيرها من الصهات الوجودية. وليس العرض 
كذلك اذ لا تعفل هذه “لاوصاي “لا لوجود فائم لنهسم 

وقد تحصل مما تفدم ان العالم كشلر جواهر واعراض وأنسم 
لسائر الذوات ولا يشبه شيشا ولا يشبهسه شيء فال تعالى « ليس 
جكمناه شيع وهو السميع البصير « وأند تعالى أبضا ليس محم_ا 


- 


بجهة. من اجات الست ولا حصالا فى مكان من الامكنة لان 
ايجهات الست التى هي الهوى والتحث واليمين والشمال ولامام 
واكخلب حادثة باحداث لانسان ونحوة مما يمشى على رجليين 
كالطير وان معني الهوى ما يحاذى رأسه من ووفسه وهي جهة 
السماء وآن جهة السهل ما يحاذى رجلم من جهة الارض واليمين 
ما يحاذى أفوى يديه غالبا والشمال مفابلها ولامام ما يحاذى جهة 
الصدر والوراء مفابلها ونعنى الفهوق فى ما يمشى على اربع او 
بطئم اي بالنسبة البهما ما يحاذى ظهرة من فوفه يفيل خلنى العالم 
لم يكن دون ولا نحت اذ لم يكن ثم حيوان هلم يكن ثم راس 
ولا رجل ولا ظهر ثم ان احبهات اعنبارية. لا حفيفية بان النملة اذا 
مشت على سقف كان الهوق بالنسبة اليها جهة الارض لانه 
المحاذى لظهرها ولو كان كل حادن مستديرا كالكرة لم توجد واحدة 
من هذه ايجهات لانم لا راس ولا رجل ولا يمين ولا شمال ولا ظهر 
ولا وجه وفد كان تعالى موجودا فى الازل ولم يكسن شيء مسن 
الموجوات وكان تعالى لإ فى جبة لنبون حدوث أيبهة 

ولان معنى الاختصاص بابهة اختصاصه بحيز 0 وفد بطل اختصاصه 
باححميز لبطلا اكبوهرية واجسمبة. فى حقنم تعالى واما العرض ولا 
اختصاص له باحي زلا بواسطة كونه حالا بى ابوه بهو تاببع 


و | ل 


لاختصاص اتجوهر فبطلان اجوهرية وانجسمية كاى فى بطلانه وان 
اريد باحجهة معنى غير هذا ليس ديه حلول حيز ولا جسيرة بليبينه من 
اراده حتى ينظر فيه هل يرجع الى التنزيه عما لا يليى بجلال البارى 
سبحانم ويخطأ من اراده وبى مجرد التعبير عنه ناكجهة لا يهامه ما لا 
يلي ولعدم وروده بى اللغة أو يرجع الى غيرة فيثبين جساده لفائدم 
وغيرة صونا عن الضلالة 

ثم ان الكرامية ينبقون جهة. العلو من غير استفرار على العرش 
واخشوية وهم المجسمة يصرحون بالاستفرار على العرش وتمسكوا 
بظواهر منها فوله سبحانه وتعالى « الرجان على العرش استوى » 
تارف لعفن ور رفاك لله ال سناء الدقاة دين 
واجيب عنم بجواب اجمالي ودوان الشرع انما ثبسث بالعفل 
وثبوته ينوفىف على دلالة المعجزة ودلى صدق البلغ وهذة الدلالة 
انها ثبت بالعفل ولو اتى الشرع بما يكذب العفل وهو شاهدة 
لبطل الشرع والعفل عا 


اذا تفررهذ! وكل لفظ يرد ٠‏ بى الشرع مها يسند الى الذات 
المفدسة. إو يطللىق أمها اأوصعة لها وهو مخالىف للعفل وو لسودى ‏ 


]ةن لد 


التعشابه لا يخلو أما ان يتواتر او ينفل ماحاد! وللاحاد ان كان نصا 
يحتمل التاويل فطعنا باجتراء ناقله او سهوة اوغلطم وا 


وان كان 


ظاهرا مظاهرة غير مراد وأن كان متواترا فلا يتصور ان يكون نصا 
١‏ يحثمل الناويل بل لابد وآن يكون ظاهرا وحينيذ والاحتمال 
الذى ينهيه العفل ليس هرادا منه ثم ان بفى بعد انتهائسم احتمال 
واحد اتعين أنه المراد بحكم امال وأن بفي احتمالان وصاعدا 
بلا يخلو اما ان يدل فاطع على واحد منهما اولا ان دل غيل 
“ابه وان لم يدل فاطع على التعيين جهل يعين بالنظر ولاجنهاد 
دعا للخبط فى العفائد وخشية بلاكساد فى للاسماء والصيسان 
#الازلء هذهب الخلق وه الثاتى »مدهت الملون ود 
السب هو ابه دراك باتو بالتسال اتتوفج فق كرون 
مع اكتكم بانه ليس كاستوآء الاجسام من التيكن والمماسة. والمحاذاة 
لها لفيام البرهان على استحالة ذلك فى حفه تعالى بل أنه بحسب 
! يلينى بد كما جرى عليه السلبب رضوان الله عليهم فى المتشابه من 
التنزيم عما لا يلينى بجلال الله تعالى ممع تهويض علم معناة اليسم 

وحاصله وجوب الايمان بانه اسنوى على العرش مع نوو التشبيه 
باما كون المراد ان لاستواء ببعني الاستلاء على العرش كما 


و. 


كت 86ج 


ان يكون 
مراد كلاية ولا يتعين كونه المراد اذ لا دليل على للادلة عينا اما اذا 
خيف على العامة لغسور أجهادهم عدم يهم الاساتواء اذا لم بك. 
تمعتوى الإستتلاء > بانصال ونحوة فلا باس لصريئلى. لمجم الى 
الاسثلاء حوظا لهسم عن اللحذورفانه فد بسنت إطلافه لغة ىّ 
فرق لامر 


جرى عليه بعس الخلى بهو أمر جاتر للارادة يجوز 


فد استوى بشرعلى العرانى »* من غير سيف وشم مه راق 
وفوله 

دلما علونا واستوينا عليهم »* جعلنا لكم مرعى لنسر وطاتر 
وكل ها و رد فبى الكتاب والسنة مما ظاهرة اكجسمية فى الشاهاد 
يجب الايمان بم كالاصبع. والقدم واليد بى فولد تعالى « بك الله 
توف أيديهم »4 وفى فوله « ما متعكك أن تسجد لما خلفت بيدى » 
وفوله 0 الله عليه وسلم » أن الله ببسط يده بالليل ليتوب مسي اء 
من مغريها ع«( وذوا مر صلى الله عليه وسلم »2 أن قلوب ل عادم 
يسن أصبعين من أصابع الرجان يفليها حخنلب واحد روأة مسام 
وفوله صلى الله عليه وسلم ى اكخديث الصحيح الطويل « يفال 


جهنم هل امتلانب وتفول هل مني مزياد احتسوو يع رب العرة 


06 


ديه 3لمه فينزوي بعضها الى بعضص وتفول فط فط بعرت هه 0 ومثل 
.ذه الالعاظ العين ى فولم تعالى »2 ولتصنسع على عيتدى _ « وفول.م 
0 »2 واكك دأعيننا « وفوله « تجرى باعيننا «( فان اليد والاصبسع 
ايوق ينال حي #كجنها منفة لناقها ل لات عا 1 مدل تاي 
.جه يليق به وهو تعاللى اعلم بذلكك وفد تؤول اليد والاصبع 
بالفدرة والفهر و يؤول اكحدديث بانم سبحانه يفبل التوبة بالليل 
والنهار الى طلوع الشمس من مغربها ولا يرد تائبا ويؤول الفدم 
لاخرة لذلكث وتؤول العين بالبصر 0 مان ا 
يفن الله ولا ض » ءا 0 والنحك, رليم ومعناة أنه وضع 
- الارض للتفبيل والاستسلام نشريها له كما شرفت اليمين وكرت 
لها للغيل دون الننار 

واخاصل 5 هذا ومئلم فيد مذهبان مذهب اللي النيوريض 
والتنزيم ومذسب اكنلف التاويل والتنزيه 

“( الصمم اكخامه )و 


يجب لله تعالى فيامه بنمسه و يستحيل عليه ضدة وهو فيامه بغيرة 


حت 8617 


يمعنى احتياجه الى مكان يفوم ديه أو محل يحل بيه أو مخصص 
يخصصه أو موجد يوجدة 

والدليل على ذلكث إنه فد ثبت فى دليل المخالهة للحوادث 
انم تعالى ليس جوهرا ولا جسما ولا يحتج إلى مكان يفوم فيه لان 
للاحتاج الى المكان من -خواص الجواهر ولاجسام ويب هناك انم 
تعالى ليس عرضا ولا يحتاج الى ذات أخرى يفوم بها كما هو شأن 
العرض مثل لالوان والطعصوم وفيز ذلكث وثبت ايضا انه فديم ولا 
يجناج الى مخصص يخصصه وموجد يوجده وجب اذا فيامه بنسم 
واشعكالة قيانك فيز ومو الات يجيت اذا غلن الكليت: اضتقاة 
فيامه تعالى بنمسه وانه لا يعتفر الى محل ولا الى مخ ص وهو المعبر 


عند بألغنى المطلى 
الوحدانية 


هي عدم التعدد ببى الذات والصهات ولاجعال . والوحدانية فى 


الذات عدم تركبها ذركبا وجوديا من اجزاء أو مادة أو اعراض أو من 
صهات او من غير ذلك فليس له والد ولا ولد ولا صاحبة ولا شريك 
فى اللكك ولاول :من الذل ولأاغل ولانذ1 2 


ل#الإة لد 


والوحدانية فى الصعات أن لا يكون له صمات وا كثر من جنس 
واحد كفدرتين وعلمين وأن ل يكون لغيرة فدرة كفدرته أوعلم كعلية 

والوحدانية فى الابعال ان لا يكون لأحد غير الله تعالى وعلل من 
الافعال بالابعال كلها خيره! وشرها نخالفها وفاعلها الله وحده بلا 
شريكك ولا معين بهو المنبعرد باكخلىق ولابداع والمستفل بالايجاد 
رلاختراع ٠‏ 

والدليل العفلي على وحدانيته تعالى انه لو تعدد كان يكون هناك 
الاهان هاما ان يتبفا على رجود هذا العالم او يختلها ان انهفا بلا ييكن 
أن يوجدأه معا لما يلزم عليه من اجتماع موثريدن على اثر واحد وهو 
مدال ولا يلزم عليه ايضا أن كلا منهمأ لم يوجده بانعراده بل بمشاركة 
الاخرله وعليه فيكدون هاذان الالاهان فد ركبا وجعلاً الها واحسدا 
ينسب اليه الايجاد ولا ينسب ككل منهما بانمراده لانه جزء الموجد 
لا الموجد المستفل وللاله العالم موجد مستفل له كمال الفدرة وان 
اختلها بان اراد احدهها للا يجاد ولاخر الاعدام اما ان ينعاذ 
مرادهما ببازم اجتماع النفيضين أو ما ىّ حكمهما ديكون اودر فى 
الزمان الوأحد موجودا معدوما أو متحركا سا كنا مثلا وذلكت لا يعفل 
وأما الا ينعذ مراد واحد منهما بيلزم عجزهما و يلزم ايضا عليه ارتهاع 


النفيصين وهما وجود الشىء وعدمهة مثا بى عان وأاحد وهو محال 


08 داه 


وأما ان ينهذ مراد احدهما دون لاخر فيلزم عجز من لم ينهذ مرادة 
لاخر له فيلزم عجره ايضا لانه يجبلاحد المثلين ما يجب للآخر 
اما الدليل النفلي على وحدانيتسم تعالى يفول « والهكم اله واحسد» 
وقرلظ لكان مهنا <الية 1ا.ألة نينا » اوقولة وام افق اقلا من 
ولذ وما كان معم من اله اذا لذهب كل اله بما خلقى ولعلا بعسهسم 
على بعض سبحان الله عما يصهون » وفوله عزمن فائل « فل لو كان 
معد عالهة كما تفولون اذا لا بتغوا الى ذى العرش سبيلا سبحانه وتعالى 
عدا يفولون علوا كبيرا » وفوله جل وعزه فل هوالله احد الله الصهد 
لم يلد ولم يولد ولم يكن له كهؤا احد » 0 

وفد انهفت الرسل صلوات الله عليهم على وحدانيته تعالى قال 
اللايطل ودزة رسال عن 1 لقان توعيدي ونا العدام امن 
دون الرجان عالهة يعبدون » وفال تعألى « وما ارسلنا من فبلكك 
من رسول للا يوحى اليه انه لا اله كلا انا وأعبدون » 


“ا الصممة السابعه )ها 


هي صعد ازلية فائمة. بذاته تعالى يئائسى بها ايجاد كل مركن 


3:69 - 


وأعدامه على ومف الارادة وهذا رسم لاحد وكذلكك جيع التعاريف 
المذكورة للصهعات لانه لا يعلم كدم ذاتة وصعاتم الا هو سبحانه 

وهذة الصوة يوجحد الله بها ما سشاء أن يوجدة ولعدم بها ما بشساء 
أن يعدمه على وثى أرادته 

لم الدليل العفلى على فدرته تعالى انه لولم ينص بها لا تساف 
إسدها الذي هو العجز لكن اتصاده بالعجز محال لانه لو اتصبف 
بذللك لا وجد شيء من العالم لكن عدم الوجود للعالم باطسل 
محال وما ادى اليه على التدريج محال ينبت ان الله تعالى 
اله هذا العالم الذي أوجده من العدم يتلك العظمة 

والدليل النفلل على فدرته تعالى ذوله جل شانه « وان الله على كل 
شاع فدير» وفولم سبحاته « ونأ كان الله ليعج-زة من شىء فى 
السهاوت ولا فى الارض أنه كان عليما فديرا « وقوله جل وعلا «هل 
من خالى غير الله » وفوله سبحانه « انا كل شيء خلفناه بفدر» والله 
اللوينى للصواب 

6( الصجم الثامنم ١)‏ 
لارا دة 

كلارادة صهة فديمة فائمة بذاته ثعالى يخصص بها كل جائز ببعض 

مأ يجوز عليسه 0 عليم ضدها وى إ لكراهية 


جاءوات 

والدليل عفلاءلى ذلك انه فد ثبت ان هذا العالم لم يحدث بذاتم 
وانها حدث بارادة الله سبحانه وتعالمى وحيثئذ نفول ان حدويث العالم 
عنم تعالى اما ان يكون بطري العلية والصرورة بدون اراد واختيار 
وإما أن يحون بطريف الارادة والاخنيار اي أنه هو الذي اراد وجودة 
واختارة وعين له الوفت الذي يوجدة يه لا جائز أن يكو ىحدوث 
العالم عنم تعالى بطريق العلية والضرورة بدون اختبارلانه لوكان 
كذلك - والله سبحانه فديم ‏ للزم ان يكون العالم فديما لانه حينئذ 
يكون معلولا لله تعالى والمعلول يجب ان ينبع علته ولا يتاخرعنها 
وفد ثبت | ن العالم حادنث وجد بعد أن لم يكن بلم يكن حدوثه عن 
الله تعللى بطرينى العلية والضرورة هلم يبنى للا ى حدوثم بارادة ال 

تعالى واختيارة وتخصيصه لم الوفت الذي يوجد ديم مفد نببت 
بهذا أن الله تعالى الم العالم مريد مختار 

والدليل النفلي على ارادتسم تعالى فوله سبحانه « يريد الله بكم 
اليسر ولا يريد بكم العسر» وفوله تعالى « انما فولنا لشي اذا اردناه 
أن نفول لكن ويحكون » وفوله عزوجل « فل اللهم مالكث الملكك 
توتى الملكك من ننشاء وتنزع الملكك ممن تشاء وتعز من نشاء 
وتذل من تشاء بيدكى اكثير انك:على كل شيء فدير » وفوله تعالى 
عر يكف كقاى ها عاد ويعنا زا كان لي رز سيصان إل 


ا 
ال سنا شتوو اك حا كص وال تزه إلكانات 
«دبر للحادثاث لا يجرى فى اإلكك والملكوت فليل أو كثير صغير 
أو كبير خير أو شر نهع اوضر عرى أو نكر بوزاو خسران زيادة 
أ نفص طاعة أو معصية كهر أو ايمسان الابارادته ومشيكته مما شاء 
أن وما لم يشأ لم يكن ويجب اذا على كل مكلف أن يعتقد أن الل 
تعالى وتنزه موصوى بالارادة وانه لا يفع شيء للابارادته تعالى 


العلم 

العلم صهة ازلية فائمة. بذاته تعالى تتحكشب بها المعلومات عند 
تدلفها بها لانه تعالمى جاعل بعلا متفنا وكل من كان كذلكث بهو عالسم 
اما الكبرى هبالضرورة وينبه عليها بان من بء! نفوشا حسنة | وسمسع 
بصيحا ينبئي عن معان دفيفة وأعراض صحيحة علم فطعا ان باعلها 
عالم واما الصغرى هلما ثيت من انه تعالى خالفى يجديع العالم من 
الارض والسماء وما فيهما ولانه تعالى فادر اي واعل بالفصد والاخيار 
ولا يتور ذلك الا بالعلم بالمفسود على أن ضدة وهو اهل 
ننص يجب تنزيه الله عنه 

ثم أعلم إن علم الله غير متناه بمعنى انه لا يتفطع اولا يتعلق 


حم قت 


بالعلسوم وانه محيط بما هو غير متباه كالاعداد ولاشكال رنعيم 
وجميع الكليات وانجزءيات 
ودليله السمعي فوله تعالى » والله بكل و عم عت عال, 
الغيب والشهادة لا يعززب عنه مثفال ذرة ‏ يعلم خآينه لاعين 
واما دليله العفلبي جلان الغتسبي للعالمية هوالذات بواسطة العنبى 
ومما لا ريب فيدانه تعالى كما يعلم غيرة يعلم ذاته كان من يعلم 
وكا إكساب لإنده فديم 


0-0 


اتعنى العفلاء على ان الله تعاالى حي لكنهم اختلهوا بى تهسير اكمياة 
بفالت الملاسهة وابو اسن البسرى من المعتزلة هي عذم امشاع 


حم 


العلم والفدرة يعنى وليس هناك كلا الذات المستلزمة لهذا الامتناع 
,فال اهل السئة وبافي المعتزلة هي صة يصح لاجلها عن الذاتن 
أن تعلم وتفدر يعبى انها صهة حفيفية فائمة. بالذات مفتسية 
أصحة العلم والفدرة 

وتحفيى ما ذكر أن ملزومان اكياة من العلم والفدرة واكحكمة 
ذابنة لله تعالى وتحفق اللزوم بدون تحفق اللازم محال وتحفدق 
اللزوم مسارم سدق اللازى. واللهناعلم 

وهي صهة كمال ونفيضها نفص والله تعالى منزه.عن النفانص 

وليعلم ان حيانم تعالى ليسث على ما يفولم الطيبعي من فوة 
نكس ولافوة التغذي.ة ولا الفوة التابعة للاعتدال النوعى الى تهيض 
دنه سائر الفوى اكتوانية ولا ما يفوله اتكماء رسكن البصرى 
دن أن معنى حيانه تعالى حكونم يصح ان يعلئم ويد ربل صهة 
حفيفية فائمة بالذات تفتضصى صحة العلم والفدرة ولارادة ولا يخعهى 
انها منزهة عن كونها كيعية أو غرضا وكذلك كل صعة من صفاتم 
تعالى وتنزة 

*( الصوم اديه عشر ١)‏ 
السمع 


السمع صعة ازلية فائمة دذ|ئسم تعالى تتعلى بالمسووعات أو 


ج16 عد 


بالموجودات وسمعة ليس كسمعنا بان سكم تعالى دوق صماخ بل 
ل ال 
) الصمة الثانبية عشر للا 


البصرهوصهة ازلية فايمة بذاته تعاللى تنعلنى بالمبصرات وفد يستدل 
على السمع والبصر باحياة لان كل حبي يصح كونم سميعا بصيراأ 
وكلما يصح للواجسب من الكمالات يثبث لم بالفعل لبراءقة عن 
"أن يكون ذلكث بالفوة ولامكان وبانهما صهتا كمال فطعا والخلو عن 
صهة الكمال فى حنى من يصح إتصايه بها نفص وهو على الله تعالى 
محال على أن ضدهما اعنى الصمم والعبى نفص يجسب تنزة اللا 
تعالى عنه وقد ورد الشرع بهما فال تعالى. « وهو السميع البصير» وهو 
يدل على كونهما صهائين زائدتين والصري على الظاهر بلا صارف 
ليس بجائز ولا يكونان راجعين الى العلم بالمسمومات والمبصراتن 
بنكون السموعان والمبصرات متعلفات سمعه وبصرة كما كانتا 
متعلفات عمله تعالى جهو اذا تعالى سميع بسمعه وبصير ببصر لا 


حاةؤ1 _- 


يدر ادراكا تاما كا على سبل التخيل والتوهم ولا على طريق 


تاثير حاسة ووصول «واء 
وفد وفع خلاى فبى كونم تعالى شاما ذائفا لامسا لكونها من صهة 
الاجسام « وفى اجوهرة » 


يهل له ادراءك او لا خليب: » وعند قيوم صح فيه الوفنهب 


“( الصهة الثالت عشبر)ه 
من جنس اكروى ولاصوات ومما يدل على انه تعالى نتكلم 
اجماع الرسل عليهم الصلاة والسلام مانه فد تواتر عنهم انهم كانوا 
بكذا وكل ذلكك من أفسام الكلام 

واثبات صهة الكلام هو على ما يليى بم سبحانه كسائر صهاته بهو 
تعالى تكلم بكلام ليس بحرى ولا موت هو به تعالى طالب لبعل 
أو تر مخبر لعباده بما كان وبما يكون بالنسبة لوفت وجوده-م 
وهو فديم لانه يمتنع فيام اوادث بذاته تعالى 

وفولنا به طالب مخبر الخ اشارة الى ان الكلام متنوع فى للازل الى 


كت ]جه 


امر وبي ونخبر واسنتخباز ونداء والاولان والزايع وانافس فن انواع 
الطلب وتنوعه هذا لا ينابي كونه واحدا لا نها ليسث انواعا حفيفية 
البوافي 

واعلم ان كلامه النهسي لا يوصبف بانه متبعض ولا متتجزثي ولا 
يوصب بانه عبسري ولا سورقف ولا عرلي أنما العبسري والسوري 
والعربي اللبظ الدال عليم : 


0000 الكلام 


ثم المخالف هىصورة الكلام برف منهم من فال كلامه تعالم حرو 
واصوات تفوم بذاته وهو فديم و بالغوا حننى فال بعضهم جهلا اجلد. 
والغللي فديمان بضلا عن اللصحى ,هذا فول باطل بالضرورة 

ومنهم فال إن كلافه تعالى دروي واصوات لكن سموا ذاكك 
فولا له وسلموا انه <ادرث وفالوا فائم بذاته لنجويزهم فيام احوادث 
به تعالى عما يفولون علوا كبيرا وزعموا أن كلامه هو فدرته على التلم 
وهم ينبتو ن قدم الفدرة 

ومنهم من فال كلامه تعالى أصوات وحرووىف يخلفها دئ فيسرة 


عد |11 نيه 
كاللوخ اللحهوظ او جبريل او الرسول وهو حادث عندهم وهذا الذي 
فالوا لا ننكرة نحن بل نفول بم ونسميه كلاما لظيا ولكننا ننبست 
امرا ورآاء ذلك رهو العنى الفائم بالنمس ونفول هو الكلام حفيفة ثهو 
فديم فائم بذاتم تعالى وهو فير العبارات كما فدمناه اذ فد تختلفب 
العبارات بالازمنة والامكنة والافوام ولا يختلى ذلككث العنسى 
النمسي وهو غير العلم ايسا اذ فد يخبر الرجل بما لا يعلمه بل يعم 
خلايه او يشكك فيه 

وأعلم أن من الفول بان العبارات تتذئلىف باذئلاي حك 
يوخذ اكجواب عن سؤال مشهور وهوانه فد ورد الاخبار فى كلام 
الله بلفظ المي كثيرا نحو انا ارسلنا توجا وقال موسي وعصى 
برعون والاخبار بلبظ المضي مما لم يوجد يعد كذبا والكذب محال 
عليه تعالى 

واكجواب أن اخبار الله لا ينصضىى ارلا بالملاضي واحال المستفيل 
جيفال فام بذات الله تعالى اخبسارعن ارسل نوج مطلفا وذلكت 
الاخبار موجود ازلا بافى ابدا جفبل الارسال كانت العبارة الدالة 
عليه انا نرسل وبعد الارسال انا ارسلنا والتغير فى لفظ اكتبس رلا فى 
لاخبار الفائسم بالذان ركذا كما تقول فى علمه تعالى أن الفائم 


| هه 


بذاتم تعالى ارلا العلم بان نوحا مرسل وهذا العلم باى ابدا فيل 
وجودة علم الله انم سيوجد ويرسل وبعد وجودة علم بذلك العلم 
انه وجد وارسل والتغيرببى المعلوم ل ببى العم 

بلولم يتمنع فيام اكوادث به وفام بذاتة معنى وترددنا فى قدمه 
معه وحدوثه وبه ولا معين لاحددما وجب اثبان قدمه اي قدم 
ذلك المعنى لان الانسب بالفديم قدم صهاته اذ الفديم بالفديم 
انسب من اتحادث بالفديم لاتحادهما فى وصبب القدم ولا ن الاصل 
فى صعات الفديم من حيث هوفديم عدم أكحدوث وكيب لا 
يجب اثبات قدم المعسى الفائم بذاته اذا بطل فيام اتحوادث 
به بادلته فد وجد المفنسي لبون دم المعنق الفائم بذاته تعالى مع 
أنه كا مانع من قدم كلامه النمسي واذا ثبت وجود الفتضي وانتهاء 
المانع ثبت الدعى 

وفد اختلب اهل السنة فى كون اكلام النفسى مسموما وذهب 
الاشعري الى ان السماع يتعلنى بكل موجود كما تتعلنى الرؤية بم 
والكلام النمسي موجود فاسه الاشعرى على رؤية ما ليس بلدون 
فياسا الزم بم من خالهه من اهل السنة لا تعافهم على جواز الرؤية 
ووفوعها فى الاخرة يفال كما عفل رؤية ما ليس بلون ولا جسم 
وليعفل سماع ما ليس بصوت ولا يكون للا بطرينى خرق العادة 
كما نبه عليه ابو بكر البافلانى 


ا 
واما ابو منصور الماتريدى جانه استحال سماع ما ليس بصسوت 
الاشعرى انه صلى الله عليه وسلم سمع الكلام النيسي فال تعالى 
0 وكلم الله موسى تكليما 3 واكخيل عن الاسناد انحفيفى 'ممكن كما 


و ولا موجنب للعدول علة 

وعلى هذا واختصاص سيدنا موسى باسم الكليم ظاهر واما على ما 
فاله المائريدي خص موسى باسم الكليم ا معهوم لان سماعم الصوت . 
على وجم فيه خرف العادة اذهو سماع بغبرواسطة الدناب 
واللكك ذكر الماتريدي فى كناب التاويلات ويوابفه ظاهر 
فول الله سبحانه «« نودي من شاطى الواديللايون فى البفعة المباركة 
من الشجرة» 

وهذا أوجه لان المخصوص باسم السمع من العلم ما يكون ادراك 
صوبت وادرا ئك ما ليس صوتا فد يخص باسم الرؤية وفد يكون 
لم الرسم كلاعم ومن انتصر للاشعري لم ان يفول الملخضصوص يسم 
السيسع من العلم ما يكون ادراكا بالفوة المودعة وى مفعر الصمباخ 
وفد يخلنى لها ادرائك ما ليس بصوت حرفا للعادة فيسمى سمعا 
ولا مانع من ذلكك ْ 

واما فيامه بذاته تعالى ولاند تعالى وصبب نهسه بالكلام بى فوم 


رح الات 


« فلنا اهبطوا منها جمعيا » ودبى فولم « وفلنا ياءادم اسكن اتتسنث 
وزوججك اعبنة » وى مواضع كثيرة واللنكام «و الوصرى بالكلام 
لغة وهو من فام الكلام بنفسه لا من أو جد اكخروي فى غيره كما 
06 الشاعر 

ان الكلام لبى الهؤاد وانيا » جعل اللسان على المواد دليلا 

بها ذهب اليه البعس من أن التكلم فى حن الله تعالى هو ايجاد 
الاصوات واككروى وى محل .مخالف للغة من غير ضرو رة دعنهم 
إخالينها 

م لا..شكك فى اطلاق الكلام على ما فام بالتكلم من اكصروى 
لغة اما مجازا واما حفيفة. وهو افرب من كونم مجازا لان المتبادر من 
فولكك تكلم زيد ونحوة لغة هو تلوظم باكدروى الننظمة والتبادر 
علامة اتحفيفة ييكونى الكلام حينكذ مشئركا لهظيا أو مشت ركا معنويا 
مشككا بكسر الكاى لا مثواطتا وهى مبنى على الفول بانه مشككت 
المبني على أن الكلام مظلفا هواعم من الكلام اللهطي والنمسي واما 
كرنه ستككا لان اللبظي اولى باطملاى الكلام عليم لاثم ويسم 
أشهر وكونه مشتركا معنويا سفككا هو الاوجم لان الاطلاقى ببى كل 
من المعنيين يكون حفيفة مع وحدة الوضع اذ الوضع للفدر المشترى 
بينهما وهو متعلق التعلم أعم من كون المتعلق انعسيا او لعظيا بخلايى 


آلا 


غ» وانيا جعل اللسان على الهواد دليلا » ما يوحمب أن أسم الكلام 
عددهم مجاز فى اللفظط وهذا ظاهر بادنى تامل ىّ علامات احفيفة 
والمجاز اذ اللبطي يتبادرعدد اطلانى الكلام والتبادر علامة اتكفيفة كما 
الكلام على اللبطي مججازا وكيعيا كان اطلان الكلام على العنيين 
سواء كان بالاشتراءئ المعنوي أو اللهظى او اكفيفة واللجا زلابد فى 
والعرق بين فيام ذلك المعق وبين العلسم بم وجداني لانكت 
تجد الفرنى دين طلب نفسكث الشيء وعليكك يذلك الطلبي 

ثم فيام ذلكث المعنى بالنهس وصبب كمال ينابي لاجة التى هي 
العجزءن ارادة المعنى فى البهس ووجب اعتفاد انه تعالى متكلم 
الكلام واما كونه متكلما بالمعنى للاخر اللهظي وهو فيام امسروي 
بذاته تعالى على تغدير الاعمية اي أعم من اللمطي والنهسري فيجمب 
قديمة مكابرة للحس ولا يلتهت اليه 


حت" الات 


وفد ذ كرشيخ الاسلام ابن تيمية فى جه اجاي فيم عن فنيا 
رفعلت اليد زما تنه وام مويق مهل فى قارف أ غير متطارفة 
باكتللى بى ذلكك بين الخلف مهو رباما السلف ولم ينفل عن 
يدل على ذلكك بل فدثبت عن غيرواحمد الرد على من فال بان 
العاظ الفرءان مخلوفة وفالوا هو جهمي ومنهم من كهرة وهى لوظ بعضهم 

وممن ثبت عنم ذلككف الشابعي واأجد واسحاق بن رأهريسم 
المصري ومن اراد الوفوى على نصوص كلامهم بلطالع الكنب 
امصنعة فى السنة مثل كتاب الرد على اكومي للامام عبد الرحهدن 
والسئن للكابى والسدة للطبرانى وغير ذلكث من الكتدب الكيية 
نسب البخاري الى أنه فال ذلكك وفد ثبث عنه بالاسناد المرضصى 
انه فال من فال عنى اني فلت لبظي بالفرءان «خلوى بفدكذب 
ذلك 


لآل د 


وهنا كلاثة أشياء « احدها » حروف الفروان الى هى لوظه فيسل 
السلبى وانه لم يكن فى زمانهم من يفول هذا للا الذين فالوا 
الفرءان مخلوق جان اولتكت انما عنوا باكتلقى للالفاظ واما ما سوى 
ذلكك بهم لا يفرون بئبوته لا مخلوفا ولا غير مخلوق 

وفد اعترى غير واحد من جحول اهل الكلام بهذا منهم عبد الكريم 
الفهرستانى مع خبرته باللل والنحل بانه ذكر ان السلب 
مطلفا ذهبوا الى ان حروى الفرءان مخلوفة وفال ظهور الفسول 
بحدوث اخرويى محدث وفد ذكر مذهب السلى فى كتابس.م 
المسمى بنهاية للافدام « الثانى »«امعال العبساد وهي حركانهسم 
التى تظبرعنها التلارة ولا خلاى بين السلف ان اوصال العباد 
مخاوفة ولهذا بدعوا من فال لهظي بالفرءان غير مخلوقى لان ذلك 
يدخل فيد وعله « الثالثك » النلاوة الظاهرة من العبد عذب حركدة 
لالت بهذه منهم من يصهها باكتلتى ومنهم من يتفي عنها الى 
والصواب أن لا يطلى واحد منهما كما عليه الامام أجد وجمهور 
السلب لان فى كل واحد من للاطلافين ايهاما للخلط وان اصوات 
العباد محدئة بلا شك وفد فال النبى صلى الله عليه وسلم زينوا الفرءان 
باصوانكم والتلاوة ببى نهسها التى هي حروى الفردان والباظلم 


جاع لااجه 


غير مخلوفة والعبدٍ انما يفرأ كلام الله بصوتد كما انم اذا فال فال 
النبي صلى الله عليه وسلم »2 إنها الاعمال بالنيان « وهذا الكلام لعظه 
ومعناة انما هوكلام رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو فد بلغه بحركتم 
لامخلونى فيه لا تبليغه وتاديته بصوته وما يخفى على لبيب الفرق 
بين التلاوة هى نعسها فبل أن يتكلم بها اكتلنى وبعد ان يتكلم بها 
وبين ما للعبد بِى تلاوة الفردان من عمل وكسب وأانما غلط بعص 
المواففين والخالهين مجعلوا البابين بابا واحدا وارادوا ان يسعدلوا 
العياد وما تولد عنها وهذا من.اقبح الغلط ولبس كك اممجج العفلي2 
جنس م يحتج ده على حدوث معانييه واصواب عن اممجج دل 
اجواب على هذه سواء لمن استهدى الله قهداه 

ويعلم ميا ذكر صحة ما نفل عن بعضهم من أن كلام الله هر 
اكتروى المؤلبة ولاصوات اللمفطعة وانم حال فى الالسنة والصدور 
وكثير من الكسشو دة يساعدونهم ويفولون لمي بالفردءان غير مخاوق 
ويجعلون فرأءتهم غير مخلوفة وهذا هذيان ظاهر ولا أعلم ماله-م 
من .حجة جان مشائخنا لم يذكروا لهم شبهة والله اعلم 


18ب 


ويعلم مها ذكر ان السلف الذين عناهم ردوا على من فال الساظ 
الفرغان مخلوفة او فال تلاوته مبخلوفة أو فال حرو الفرءان مخلوفة 
ذأن بعضهم كور الفائل لذلكك وحيث ردوا هذا هم فائلون بانها 
غير مخلوفة كما فسال الشهرستانسى وان كلام الله ببسي جال بى 
ابعر للرل ءردو 520 فبل ان ينزل بها جبريل 
وفولم والتلارة بى نفسها التى هي حروى الفرمان والفاطسم غير 
بقار فيه وزولة كد لكف الفرداق لبه ونعداء كلام اللشعافة فاق 
ليس للعبد ويه الاناديتم بصوته وفولم والعيد انما يفرأ كلام الله يصوته 

ولفولم وما ييخهبى على لبيب الهرنى بين التلاوة بى نهسها فبل أن 
ينكلم بها لكتلى و بعد أن يتكلم بها وبين ما للعبد بى تلارة الفرءان 
من عمل وكسبب وأن الكلام يضاى الى اول من يتكلم بم كائنا 
من كان والنساس بعده يؤدون ذلكت بحركة لالسنة حكفوله فال 
النبي صلى الله عليه وسلم وهو فد بلغه بمحركته وصوته ولم يتعسرض 
الكتابة التى فى الصاحى ويدل لهذا لفول ما فى العتيسد 
لابي يعلى من ان ابا طالب فال لاتهد عن نفوش الصحيف والسواد 
النى فى البياض وفال اصح حديبث فى الباب حديث ابن 
عمر لا تسافروا بالفسرءان الى أرض العدو ومن هذا فال اينتنا 
الفزوان الذى هو كلام الله تعالى مكنوب فى مصاحبنا باشفكال 


ل سه 


الكتابة وصور اككروى الدالة عليه محهوظ فى فلوبنا بالهاط مخيلة 
مفروء بالستنا بحروهم الملووظة المسموعة مسفوع بشاذاننا ايصا غير 
حال فيها ليس حالا فى الصاح ولا فى الفلوي ولا لسنة ولاذان 
بل هو معنى فائم بذانه تعالى بلهظ ويسمسع بالنظم الدال عليه ويحبظ 
بالنظم المخيل و يكتب بنفوش و صور واشكال موضوعة للحسروى 


الدالة. عليه كما يفال النار جوهر محرى ويذكر باللبظ ويكتب بالفلم 


ن حفيفة النار صوقتا وحرها وذلكك أن للف ىئء 
وجودا فى الاعيا بان ووجودا فى الاذهان ووجودا فى العبارة د 


فى الكتابة والكعابة ندل على العبارة وهي تدل على ما بى للاذهان 


ولا يلزم منه كو 


لوازم الفدم كما فبى فولنا الفردان غير مخلوق والمراد حفيفته الموجودة 
قن اكخارج وحيث يوصعفب: بما صومن لوازم اللخلوفات والملحدثات 
يراد به لالماظ المنطوفة السموعة كما فى فولنا فرأت تنصف الفرءان 
او الخبلة كما وى فولنا حفظت الفرءان او للاشكال النفوفة كما 

أما فوله ولا يخبى على لبيب العرق بين التلاوة وى نمسها فبل ان 
من عمل وكسب فان الذى تعفله لا لباء ان ليس قبل تكلم اكتلنى 


الم 
تلاوة ولا بعد تكلمهم تلاوة وانما التلاوة تكلمهم والمتلو الفرءان والصوم 
الغديمة الفائمة بذات الله تعالى المدلول عليها بالتلاوة فال الله تعالى 
« ائل ما اوحي اليكت من كتاب ريك » قفعلم. صلى الله عليه وسلم 
تلاوة لا ان جعله شيء والتلاوة شيء ءاخر والله اعلم 
وفوله وانما غلط بعض المواقفين واللخالفيسن وجعلوا البابين واحدا 
يعني جعلوا عمل العبد والشلاوة واحدا واككال انهما شيشان صدوت: 
الغاري كلام الله تعالى 


وفوله وارادوا يعنى المواففين والمخالفين ان يستدلوا على حصدوث 
ريف الفردان 0 دك تررك اقناك الماقنىا لا رد 
من افبح الغلط يعني وليست من ابعال العباد وانما هئ الكلام 
الغديم 

باحخاصل ان الفراءة نطق الفاري وكلام الله تعالى وامسموع 
صوت الفاري وكلام الله تعالى وما فى الصحف نفش الكتاب وكلام 
الله وهذا كلم دعوى ليس وبها ما يصلح شبهة بضلا عن حجة ويفال 
لوهل تنكل الله بهذه اكرو ى ديعة او على التعاقفبب بان كان 
لاول تحصل منه انم غير هذة الكليات التبى نسيعها لان التى 
نسبعها حروى متعافبة بحيتقد لا يكون هذا الفردان المسموع فديما 
وان كان الثاني فالاول لما انفسى كان محدثا لان ما ثبت عدمنم 


ع ااام 


امتنع قدمه والثاني لما حصل بعد عدمه كان محدثا وظهر بطلان ما 
ادعاة وأنه هو افبح الغلط والله تعالى اعلم 

وفوله وليس فى اكسجج العفلية ولا السمعية ما يدل على حدوث 
نمس حروى الفردان للا من جس ما يحتج به على حدون معانية 
وايجمواب عن احجج مثل اكجواب عن هذة سوء وو مدنوع بل. 
اجبواب ناطفى بان للالهاظ مخلوفة والعنى فديم كما تقدم بِىجواب 
شبهة المعتزلة وكتهى ف اكسجج العفلية ما قدمناه فى الرد عليه والله اعلم 


فى بعاضص ما ذهب اليه العلادسمم 

زعمت العلاسهة أن العالم موجود بالعلة او الطبيعة ولو كان كذلك 
للزم قدم العالم أو استمرار عدمة وكلا اللازمين باطل مبطل اللزوم أما 
بطلان اللذزم بيعلوم بمشاهدة وجود العالم وأما بيان لزوم احد 
الامريدن اذا فدر صانع العالم طبيعة او علة بهو أن الطبيعة والعلام 
لا تخلوان أما ان تكونا فديمتين أو حادثتين دان كاننا فذيمنيسن 
لزوم فدم العالم لان فعل العلم والطبيعة انما هو باللزوم لصا بالاختيار 
او طببعة ودارأ وتسلسل والدور والتسلسل محاكلان وكون. العلة 


4 د 


والطبيعة حاذثتين محال ووجود العالم اللوفوئن عليهما محال والمخال 
متم رالعدم بفد لزم استسرار العدم للعالم والغان كن لعف 
وأباح ذلكك انه يلزم قدم العالم ,أن ورضتث العلة أو الطبيعة” 
فديمثين ا واستمسرار عدمه أن مرضنا حادثتين وكلا اللازنين بامل 
8 ا!لازوم وهوكون صانع العالم علة أو و طبيعة باطل جنعين أن يكون 
باعلا بالاختيار وهو الطلوي وريكك يخلنى ما يشاء ود يختار ويلزم 
ايضا على تفدير العلة او الطبيعة فديمتينى وجود ما لا نهاية له ييلزم 
وجود جميعها دقعة وهذا المحال فى اتحفيفة لا يختص لزومه عرض 
فدم العلة او الطبيعة بل يلزم ايضا مىجرض حدوثهما بان فالوا يختار 
إن الصانسع للحوادث طبيعة وانها فديمة ولا يلدزم قدم تلكك 
اوادث لان عدم المعارفة انمايكنم فى العلة مع معلولها لان 
تلازمهما لا يتوفنف على شبيء اما ملازمة الطبيعة مطبوعها 
بهتوفف على عدم الموانع ووجود الشرائط كلها كما نفول مثلاً تاثير 
النار بطبعها فى احتراق الشيء يتوفف على وجود شرط وهو مسها 
ثلا لذلكك اللمحترى وانتهاء مانع وهو بلل ذلكث المسوش شلا 
اما اذا وجد مانعها أو انتهى شرطها بتوج د هي مع عدم مطبوعها 
الذى هو الاحتراف واذا تفرر ذلكك نفول صانع هذه اوادت 
طبيعة فائية لاكن تاخر مطبوعها ولم يكن فديما بانع من وجصودة» 


سس ةر سمه 


ازلا أو جوات شرط لها انتهىالمانغ ووجد الشرظ هيما لايزال وبجدت 
تلك اححوادث ولا يلزم على هذا فدم اكحوادث ولا استمرار عدمها كدا 
زعماثم « فلنا» لا يصح ان يكون ثم مانع وكلا لوصح أن يكون فى 
اصلالا ىلازل ولا ويما ا يزال لان ذلك المانع الذى منع من مفارنة 
التَمل لوجود الطبيعة من خفارنة البعل الطبوع لوجر طلبيعته لا يكون 
العالم لعرو الطبيعة. الؤثرة يها عن المانع ازلا فبلزم ان يكون المانع 
من وبجود العالم فديما واذا كان فديمسا لزم الا يوجسد شيم من 

العالم حتى ينعدم مائع الفديم ككن عدم الفديم محال جوجود العالم 
الوتوفف عليه محال والعيان يكذب ذلكث وحينئذ بطل الفول بان 
دس اسار عد - 22000 2 
ذلكك الشرط بى ل 02 البعل 
ولا يفال انعدام ذلكك اللشرط ىّّ الازل إما لماع أو لعقد شرط 


طاخم - 


الع و أن يكون لمانع لانه خينئذ فديم ولا توجد الغوالم إلا 
اذا وجد الشرط ولا يوجد الشرط الا اذا زال ذلكث المانع قيأز م عدم 
الفديم وأن كان انعدام ذلكك الشرط لتخلى شرط عاخر وتخلببف 
لتخلف شرط رابع وعكذا كل شرط انعدم وانعدامه لا نعدام شرط 
وعلم جرأ فحيث وجدرك العوالم ووجودها بوحجود تاثير الطبيعة ولا 
واحد منها لتخلف الاخر ويفع بوجود العالم التسلسل لوجود شروط 
لا نهاية لها والتسلسل محال كما تقدم ديا ادى اليه وهو ان عسدم 
مفارنة البعل الطبوع لوجود طبيعته الفديمة لمفد شرط باطل وبها 
نفرر ظهر بطلأن 'ناثير العلة او الطبيعة فى ايجاد العالم 

واعلم ان العلاسهة بعد ان زعموا ذلكك تحيسرت ابكارهم 
وذديت طائفة منهم الى وجود ذات مجردة عن المادة والمدة مخالمه 
للييحسوسات ىّ لوازمها منرهة عن لواحق اجسمانية وعوارضهما 
واثبتت ان سلسلة الموجودات مادية او مجردة نانوي ألى مواجدود 
مجرد وأحد من جميع الوجوة مبرأ الذات عن التاليف والتركيسب 
ومخال عند العفل تضو ر التركيب فيه وجودة عون حفيفتم وحفيفتم 


ا 

عين وجودة وهو المصدر الاول لجميع الكائنات مجردة كانت او مادية 
واشتهرت هذه الطائفة بالتالهيسن ومنهم يناو رس وسوقراط 
وافلاطون واريسطو ومن اهل مذهبهم كثير 

ومذهب هؤلاء فى كيفية وجود الكاننات هو انهم فالوا ان الواحد 
لا يدر عنه للا الواحد والواجب تعالى واحد حفيقي لا تكثر ويه 
بوجه من الوجوة قل يصدر عنه ابنداء كلا واحد بفالوا الصادر عنه 
اولا العفل تلاول فالعفل الاول ثلاثة اوجه وجودة من المبد! الاول 
ووجوبه بالنظراليه اي الى المبد! الاول وامكانه فى ذاتم هبالاعتبار 
الاول يصدرعنه عفل ثان وبالاعثبا 2 يصدر غنه النمس المجردة 
للهلكث للاول وبالاعتبار الثالث يصدر عدم الهلكث الاول ويصدر 
عن العفل الثاني دلى هذا الوجه عفل ثالث وجلككث ثان ونس 
مجردة للولكك الثاني وهكذا إلى فلك الفير ودكاملت العفول 
عشرة والاولذك تسعة والولكك العاشر المدبر لولكك الفمسر يسمى 
بالعفل الهعال لكثرة بعلم وتاثيرة بى عالم العناصر انم الذي 
يفيض الكون والمساد على ما تحت ذلك الفلكك من العناصر 
ولهم بى هذا المعنبى هو سكنير نعوذ بالله من هذه التخليطات الستية 
وبال التوويق 


للع 


الوصل لقا دمن 
ى ذكرالعفائد 1ت 
إنه فد ثنتك حدوث العالم إذ لا شكك فى وجود حادث فبالضرورة 


له محدث واما ان يدور أو يتسلسل وهو محال واها أن يتتهسي الى 
فديم ل يعتفر الى شيك اعلا وهو المراد بالواجب الوجود لذائه 


6 


واما طريق اثباته عند امكماء يهو أنه لاشك و كد بورد بان 
كان وجب الويجوب لذاته بهو ارام وان كان ميكنا ولا بد له من علة 
بها يترجح وجودة وينفل اكلام البها هاما ان يلزم الدور او التسلسل 
وهو محال أو ينتمبي الى الواجب الوجود لذاته وهو الطلوب 

ركلا الطريفين مني على امتناع وجود اتحادث أو لمكن بلا مويجد 
وعلى استحالة قرو لبقي والمتكهون اا لم يفولوا بقدم شيء من 
المكذات كان اثبات الفديم اثبانا للواجمب الوجود لذاتسم واذا 
وجب وجودة [متنع عدمه وثبت فطعا ان للعالم موجد! واجبا وجوده 
لذاته ازليا ابديا وذلكك واحد فى ذاته بمعنى أنه لا تركيب ويسم 
اصلا لان اللركب ممكن لا وتفدارة الى ما منه التركيب وى صهاته 
بمعنى انه لم يكن له مثل يمائلم فى شيء من صهاته لانها قديمة 


6م لت 


كيف يماثله يها شىء من اتموادث والممكنات وفى ايعاله بيعنى 
انم لم يكن له شريككث فى ايعالة لان لوكان له شريككث فى ابعالم 
لا يخلو أما ان يحتاج اليه فى ماءلينه بيكون ميكنا او كا ل .كل واحد 
منهما مستفلاً فى الفاعلية والتاثير اك د هان التمانع دنست فطعا 

بهو لاله اكى الفدس عن امارات اكعدوث وكلامكان كالول 
والاتحاد والاتصاى باحوادث والتحيز والتمكن والتغير والانهعال 
والزمان واجهان والتناهسي ذو اجلال واتجمال والكمال المطلنى ودو 
الله الاحد الصمد لم يلد ولم يولد ولم يكن له كبوا إاحد اكي العليم 
الفادر الريسد السمييع البصير الدكلم الكون يبعل ما يشاء 
وما يريد لا يفعل شيا للا بحكمته ل/ الم الا هوله الاسماء اكحسنى 
جل جلاله وعم نوالم وعز شانم واسماؤه له الفدرة الباهرة وكلارادة 
السمع والبصر وله الكلام المنزة ء 007 دوفء اشراها أل ا 
الفائم بتفسد المخالف 0 حادث الذى يستحيل بدئ حفه كل 
نفص كالعدم واكحدوث وطرو العدم والعجز والكراهة وامجمهل وما فى 
معناه كالظن والشككف والوهم وكون عليه مكتسبا فهو اكى. البافي 
الدائم الذى لا يحول ولا يزول ولا يتبدل ولا يتغير 


حدقات 


ويستحيل عليه كل نفص كالصمم والعمى والبكم وما ع معناة 
ككون كلامة 52 لما ىك الكلام باكروى من معنى | لبكم إذ 
التكلم بيجحرى هوابكم عن الذنى بعدة وأنه سبيحانه وتعالى العاعسل 
ما يريد باخنياره ادي وا ات وفك تسل عن عيكادة 
تارسال الرسل وية لاتبياء رحمة ونه توصلا وتعضل برحهدم ووضله 
بالعبوعمن تاب واناب ورجع اليه يضاعف ابكسنات من عفرة الى 
سبعمائة الى مالا يعليه الا هو سبحانه وتعالى وانه سبحانه أن تاب 
وعدا وغهر فعضل. منه وأن عذب بعدل لا شال عما يمعل وانه يرى 


التعا ابيا 


5 أنم تعالى 000 


0 وأن دفنت وكل فدرة لكل حيوآن 
عافل ل وكل عل اضبطرار” ي تعره ا مرتعش 0 وهو 


المت ودلا 0 


صااوات 


دليل ذلكك من النفل فوله تعالى « الله خالق كل شيء - وال 
خلفك وما تعليون » حكاية. عن فول ابراهيم عليم الصلاة والسلام 


وألعدى على الصدرية والله خلفكم وخلق اعدالكم ولا مناواة 
معنى للاية انكار سيدنا ابراهيم عليسم عبادة مخلوق 'ينحتونم 
بايديهم وأكتال أن الله تعالى خالفهم وخالى ذلكك المنج-وت 
وبين خلى عملهم 

ومحاصل اجواب المعارضة ببيان حصول الطباق مع الصدرية اد 
حلفم وذلق عياكم الذى بم صير امنحوون صنما وفد ظهر 


الطبانى وحيقذ بالاستدلال بها ظاهر للتصريح بان العمل وهو الهعل 


ل الأ مد 


مخلوى واما اذا جعلت ما موصولا اسميا ويحتاج الى عائد ويكسون 
التفدير والذى يعملونم وحذى العائد المنصوب بالقعل والموصول 
الاسمي من أدوات العموم ويشمل فِىئلاية نمس /لاحجار المدحوتة 
ولاجعال طاعة. كانت او معاصي 

والمراد بالبعل هنا اتحاصل بالمصدر لانا اذا فلنا ابعال العباد مخلوفة 
لله تعالى لم نرد بالععل المعسى المصدرى الذى «و الايجاد ولايفاع 
أكونه امرا اعتباريا لا وجود له فى اكنارج فلا يتعلنى به اكتلنى بل نريد 
اكماصل بالمصدر وهو متعلنى /لايجاد ولايفاع اي ما نشاهد دن 
00 والسكنات مثلا والبعل بهذا المعنى «و متعالى النكا.ب 
وسعدو و2 0 0 

0 العربية يفولون للمصدر المهعول المطدنى لاند هو اللقعسول 

كفيفة أذهه والذى يوج.لة العاعمل و ويععلم وهو بناة على ارادة 
0 ادر ان اكلام ز لاعتباري ى وهو العمل 3-5 الايجاد 
وللايفاع ل وجود له لد ولا ينعلىق به اكتلنى وجيت اجرا ع الاية ا 


عمومها للاحجار المنحوتة ولابعال والله اعم ْ 


والتحفيق أن عملهم بمعنى الاثر اخاصل بالصدر وهو معموأع-م 
ومعنى الموصولة وصلتها كذلك: دميثال المعنى قيهما وأحد لان 


١‏ نه 


التفدير فى الموصولة وخلى العمل الذى تعملونه والشىء الذى 
تعملونم وذعوى عموم كلاية للإعيان ممنوعة لان الاعيان ليست 
والتصوير وغيرهما من الاعمال واطلاى فول الفائل عملت اجر صنما 
مجاز والمعنى احفيفى هو انم حوله بالنحت والتصوير الى صورة 
الصنم دلا يتانى شمول ما للاعيان بناء على انها موصول اسم يلا على 

والدليل من العفل عبلى انه سببحانه اكثالنى لكل حادث أن قدرته 
ذانه والمصحح للمفدورية هو الامكان لان الوجوبي ولامتناع الذانين 
بحيلان المفدورية ونسبة الذات الى جميع المكان فى افاتضاء 
الفادرية على السواء واذا ثبت فدرته على بعضها ثبت فدرته على 
كلها ولا لزم النحكم ووجبب أضافة احوادن كلها اليه سبحانم 
باكنلاق لا مرمن انه كا خالنى سواه 'وهذا الاسندلال هبني على ما 
ذهب اليه أهل امنى من ان اللعدوم ليس بشيء وانما هو نمسي 
محض لا امتياز فيه أصلاً ولا تخصبص ولا يتصو ر اختلاي فى نتسب 


العدوم لا مادة له وكا صورة خلايا للحكماء والا لم يمتئع اختصاص 
بعض الممكنات دون بعض بمفدو ريئم تعالى كما يفولم اسم اذ 
المتميزية مائعا من تعلق الفدرة و بعضهم يفول جازان تنسائعد المادة 
دوث مميكن دون ءاخر وعلى هذين التفدريدن لا يكون نسبة 
الذات الى جميع الممكنات على السواء 

على آمر مخنلي ويه يمنعه اكنسم والذى يفويم ويفريم ما يصدر 
عن العسكوت والتحل من غريب الشفنكل ولطييب الصنامة 
موأ يعجزعنهة بعضص العفلاء دان نسج العسمحورت الذى يصل ى 
الصمافة إلى أن لا يثيين شيء من اكنبوط الواهية التى تركب 
منها ور بخاء النحل الشيعة على الشكل امسدس النى. ١‏ خلاء بدن 
اضلاع ييوته ولا خلل يها ثم الفاء العسل به أولا باولا الى ان تمقلني 
البيون ثم يذتم بالشمع ع-لى وج؛ يعمها بى غاية من اللطبف 
كان ذلك الصنع الغريسب والبعل الوافع على غاية. من 
لاتفان هنم سبحانم وصادرا عنه دون تلككث اعميوانات الضعيمفة 
النى لا عفل ولا علم لها بتعاصيل ما يصدرعنها 


مات 


مبحك الكسب 


وفد تبين ن ابعال العباد مخلوفة للم تعاالى ومذهمب اهل اكز 
انها مع ذلك ف مكتوبة للعبد خلابا للمخالين فى زعههم انها 51 
لاعبد بمعنى انم المستفل بايجادها ولهم فى ذلكث كلام طويل وقد 
0 بعضهم هذا السؤال ونصه 
ن فيل) لا شكك أنه تعالى خلى للعبد فد رة على لامعا 

0 ن الفدرة م فلوفة للعد فائمة .يم ند عرق "مرف نووري بطري 
00 بين اركة المفدورية لنا وه 000 وبين امرك 
الرورية الت تصد ربدون احنيار 5 والفدرة يس: خاصيته! كلا 
التاثير اي ايجاد المفدو رلا ن الفدرة صودة 0 وفدسق الارادة 
ويستحيل اجتماع مؤثرين مستفلين على آثر واحد ووجب تخصيص 
عموميان النصوض بها سوي افعال العباد للاختيارية فيخكونون 
مستفلين 1 باإيجاد ابعالهم الاخانيا د وعودرم أكحادثة النى 'تحدث 
بخلق الله تعالى اياها لهم كمسا هو راي البعش بلا برق غيران 
فبجرة اعد نادف بايج-اد الله تعالى باختيارة كناك : عند قوم 
لاعتفادهم كاهل انحن انم تعالى فاعل بالاختيار و بطريق تلايجاب 
بالذات عد تام الاستع_داد من المحل الفابل عند عاخريدن 


0 


ين لم يكن العباد مستفلين بايجاد ابعالهم الاخنيارية لعدم 
نخصيص النصوص كان ايجادها بخلى البارى تعالى جبرا محضا 
تيبطل لامر والنهي اذ لامعنى للأمر بيسا لا يكون بعلا للهابور ول 
يكون تحنت فدرته (واجسواب) من طري اهل السئة وهو جاص ل 
كلام حجة تلاسلام ان الحركة مثلاكما انها وسيب للعبد ومخلوفة 
للري لها ايضا نسبة الى فدرة العبد مسميت امرك : مثلا باعتبار 
الكت النسبة لفدرة العبد كبا بيعنى انها بكسرربة للعبد 
لبش من طترو ره تعلي الفدرة بالفسدور ايكون بالاحتتراج 
الذى هو خاصيتها بفط اذ فدرة الله تعاللى متعلفة ببى تلازل بالعالم ولم 
يحصل لاختراع بها اذ ذاك وعند الاخترأ ع تتعللق به نوعا ءاخر 
من التعلنى بطل أن الفدرة من حيث تعلفها نخنص بايجاد المفدور 
وله زازه عدر لطن كذ زعم اعقب( كانت كرك مداق قدرز 
العبد داخلة فى اختيارة وهذا التعانى هو المسمى عندنا بالكسب 
هذا حاصل ما ذكره حجة الاسلام: ولفائل أن يفول فولكم معشر 
اهل السنة إن ارك الاختيارية تتعلى بنا الفسدرة لا على وجسم 
التاثيروان التعلنى ل على وجه التاثيرهو الكسب لا يظهر لم 
معنى ونحن معشر أهل اللغة العربيسة انما نههسم من الصضب 
التحصيل وتحصيل الفعل المعسدوم ليس للا ادخاله وى الوجود 


أذ #4 ل 
وهو ابنجاده وفولحكم بان الفسدرة انحادثة تعلق بلا تاثير كتعلق 
الفدرة الفديمة فى لازل فبلنا معنى ذلكث التعلنى للازلي للفدرة 
الفديمة نسبة العلوم الوفوع من مفدوراتها البها بانهما ستو زبى 
ايجادة عند وفته وذللكك إن الفدرة انما تؤثر على ومنى لارادة 
وتعلنى لارادة بوجود الشىء هو تخصيصم بوفتم دون ما فبله وما 
نعده من. كلاوفات والفدرة الحادئة يستحيل فيها ذلكف لانها 
مفارة للبعل عبد لاشاعرة ولم كن لنهنا بالبجل تمان عير ينا 
ذكرم إما بالتاثيركيا هو الظاهر أو تعين لتعلفها معنى محصلا ينظر 
فيم ليفيل أو يرد ولوسلم ما ذكرتم دن أن فسذرة الغبد تتعل.ق 
بالمعل بلا تاثير فيه لم يكن كافيا فى ثبوت مدعاكم بما نكن : 
من وجوب اسنناد اوادث كلها اليه تعالى باكخلنى والمفتضصى 
لوجوب تتخصيص تلكث النصوص باخراج ابعل العباد لاختيار ة 
منها هو لزوم امبر امخض المستلزم لبطلان لامر والنهي ولزومم 
على تفدي رلا أثرلفدرة الكلى التى كاي بالإمروالتهسي ولا 
يدمغ هذا اللزوم تعلق فدرة اللكلى بالبعل بلا تاثير هيم 

ولكث أن تفول فول من فال ان الكسب لا يعهم منه لا 
التحصيل در بحسب ما وضع له لفت وكلامنا هنا فى العنى المسبى 
بالكسب بوضع اصطلاحي كما ينبي عنه كلام حجة الاسلام بى 


ويك 

الافتصاد دانه لما ذكر تعلى فدرة البارقي بالابعال وانه على وجسم 
لاختراع وتعلنى فدرة العبد وانها نسبة لها اليه لاعلى وجه الاختراع 
وان الباري تعالى يسمى خالفا ومخترءا والعبد لا يسدى بذلكك 
بوضع له إسم الكسب تيمنا بكتناب الله تعالى بانم وجد اطلاق 
ذلكك على اعمال العباد فى الفزءان بفد دل هذ! الكلام على انم 
معلى أصطاح على تسميتة بالكسب وذلكك لا ينامى كوننا لا نبهم 

كم لكك ان تفول فولكم أن لزوم ا بسر يفتشي وجوب تخصيص 
لا باخراج كل جعل من افعال العباد البدنية والفلبية 

وأعلم ان الاشاعرة 0 ينفون عن الفدرة اتحادثة كلا الناثير بالفععمل 
لا بالفوة لان الفدرة احادثة عندهم صهة شانها التاثير ولايجاد لكن 
تخلبب اثرها فى ابعال العباد لمانع وهو تعلنى فدرة لله تعالى بايجادهها 
كما حفق وى شرح المفاصد وغيرة وفد نفل فى شرج العفائد بانها 
صوة يخلفها الله تعالى فى العبد عند فصده احكتساب العمل مع 
سلامة الاسبان وللالات ونفل فيه ايضا عند جيه ور اهل الستبة 


سه 9 سيد 


خرط لوعوة العمل بسي انها رط ماقي يتوقيي اليكل على تعلنهنا 
.يم اتوفىف المشروط على الشرط لا توفى المؤثرغلى: المؤثرو بهذا 
يظهر ان مناط التكليى بعد خلنى للاختيار للعبسد وهو فصاده 
. الععل وتعليفه فدرم به بان يفصده فصدا مصمما طاعة كان أو 
معصية وآن لم توثر فدرتم فبى وجود الفعل لمانع هو نعلق: فدرة اللا 
تغالى التيئ لا يفاومها شي بايجاد ذلكت البعل 
« وان فيل » الفدرة عندحكم معشر للاشاعرة مفارة للقعل لا قيلم 
وكيب تصوير تعايى العبد اياها بالبعل فبل وجودها « فلنا» 
ما اطردت العادة الالهية بخلنى الاخنيار المرئثب عليم صحة قفصد 
ابعل ا الو وتلق الله 8 حنني هلا الفقيد فيد ماكر لقال 
. سواه خكان ذلك كها للنهس.س اوغير كب لان وجودها مع 
المباشرة متحفنى الوفوع بحسب اطراد الغادة وصح تعليفها بالبعل 
المباشر بان يفصد فصدا مصمما لتحفق وفوعها مع المشروع قِيم 
. اذا تفزر ذلكك ظهران تعاى فدرة العبد التى تعلفها نه 
الكسب الذى هو مناط الثواب والعفاب 
« جان فيل » فام البرهان فن. العفل والنفل على وجوب كون كل 
موجود ضادرا : عن فدرته تعالى بلا واسطة وفسام البرهسان ايصا من 
الغفل على وجو تعلق فدرة الغبن بابعاله لاختياريسة للعلسم 


90د 


الصرو ري بالتعرفة بين حركتيم صاعدا وسافطا وحينكذ ويسبوغ 
الغول بالامزين اللذين فام البرهان على كل منهمسا وان لم تعلسم 
حفيفة كيهية هذا التعلنى لان علمة غيرلازم « فلنا » حاصل هذا 
ان العلم الصروري بتعلنى فدرة العد بحركه صاعدا امر ثابت 
لولم نكن في دعوى انه اننأ إلى كونه خلائ العقفول من 
معبى تعلنى الفدرة .بمفدورها من جهة كونم بلا تاثير وايجاد اذ ليس 
لم وجه لان الملجنى هو براهين وجسووب استناد كل السوادث الى 
الفدرة الفديمة بالاتجناد وهسذ! الباععث الى تلكت البراهين ملجاأ 
غير ضحيح دان تلكث البراهين انما تلججى لولم تكن دموميات 
لا نحنهل التخصيض ذاما اذا كانت ووجد ما يوجسب التخصيدص 
دلا تلجبي البراهين الى ما ذكر لكن تلام ركذلك وهو ان 
الذكر ره عموميات تحتل التخصيص لها يخسص 5 
البخصص أمر عفلي هوان ارادة العيوم فيها تستلزم :امبر الح 
المستلزم لضياع التكليف و بطلان لامر والتهي وى ذلكث ابطال 
الشرايع ولوتم منها دليل يلجني الى ما ذحكر من كون التعلى على 
وجه يخالف المعفول ل ستاسز م ماذكر من بطلان التطيبيب وفد 
علم ان تعلى الفدرة بلا تاثي لا يدجع استلزام بطلان التكليف لان 
الموجيب للجبر المحض ليس سوى أن لا تاثير لفسدرة العببد شض 


- 391 

إبجاد قعل اصلا واتجيسر اي اعتفاده باطسل وملزوم الباطل باطدل 
جملزوم أكجبروهو اعتفاد أن لا تاثير لفدرة العبد فى ايجاد بعله باطل 
ولهذا صرح جماعة من محففى المتاخرين دن الاشاعرة بان ال 
كلامم هو امبر وان الانسان مضطر فى صورة مخنار لوفسوع 

البعل على وفى اخثيارة من غير تاثير لفدرته المفارنة 
واذا علمث أن م أو ردوة من متمسكاتهم العفليات النى ظدوا 
إحالتها اسناد شيم من الاقه_ال الاختيارية الى العباد لم تسلم 
فدرة العبد فى الفعل لانه لم يوجد ما يمنع من ذلكث عفلا بل فد 
وجدا م يدل على انتماء المانع من ذلكث فانه لوعريى الله تعالى 
العبد العافل أفعال اكخير والشرثم خلنى له فدرة امكنه بها من الفعل 
لما امربه من انير والترك لما نهي عنه من الشر ثم كلهم باتيان اكذير 
ووعدة على الانيان به الثواب وكلهم بتر الشر واوعدة على فعله 
بالعفاب بناء على ذلك الافدار لم يوجب ذلك نفصا فى الالودية. 
أذغاية ما فيه أنه تعالى افدر العبد العافل على بعض مفدو رأته تعالى 
كما أنه اعلمنا معشر العباد العفلاء بعض معلوماته توضلاً منه سبحانم 
ولم يوجب ذلكك نفصا فى الالوهية وواقا مذا ومنهسم وأن كان فد 
ارت كر نين العلل واكلق لدكن اديدج ما اودر من القرق تن 


جد لاو جد 


ا.صود وهو ان افدار العبسد على بعض المفدو رات لا يوجب نقصدا 
الالوهية كما ذحكرنا إذكان سبحانه غير ملجأ « نصيغة الهعول » 
افدار العبسد على بعض الفسدورات ولا مفهورا عليم بل بعلم 
..حانم باختيارة فى فليل من الفدؤر لا نسبة له بمفدوراته ححكمة 
م.حسة التكليف وانجاة الامر والنهي مع ان ذلكث الفليل الذى 
اندر عليه العبد من افعاله إذا اوجدة لا تشع شي إلى البداري 
ذلى بالايجاد لان ايجاد المكلف لها هو بتمكين الله تعالى اياه منها 
وأندارة عليها غير ان السمع ورد بما يقتضبي نسبة الكل اليم تعسالى 
با “يجاد وفطع نسبة الايجاد عن العباد مكفولم تعالى « والله خلفكم 
وما تعملون ‏ انا كل شيء خلفناه بفدر ‏ هل من خالنى غير الله » 
بانتبى اتجبر الحض وتصحيح التكلييف وجب التخصيص بالدليل 
المخلي اي تخصيص ععموم الكل الذى افتضى السمع لق الام 
تعالى بالايجاد وهو اي نعى امبر وتصحيح التكليف المتوفف ذلك 
على النهي المذكو رلا يتوفف على نسبة جميع اجعال العباد اليهسم 
«يجاد اي على أن ينسب اليدم | انهم موجدون كميع ع افعالهم بل 
بكم لنهبه ان يفال جميع ما يتوفبى عليه اجعال اتجسوارح من 
57 وكذ! التروئ التبى هبى افعال النفس لان المراد من الترك 
كيب النفس عن الفعل وذلكك الكف عل النس اذلا تكليب 
الا يفول حكما تفرر 


ا 


والمفصود أن جميع مسا يتوفه عليسم التسروئ من الميل الى 
الشيء الذى تكبف عنه النهس ومن الداعية. التتى تدهو اليه وس 
الاختيار له انما يوجد ذلككث بخلنى الله تعالى لا تاثير لفدرة العبد 
فيه وأنها بحل قدرقه عزمه عفب خلق اله تعالى هذه الامور فى باطنة 
عزما متامما بلا تردد وتوجهه نوجها صادفا للععل طالبا اياه واذا أوجد 
العبد ذلكث العزم الصمم خلق الله تعالى له البعل ويكون منسوب| 
أليه تعالى مى حيث «و حركة ومنسوبا إلى العبد من حيث هو زنى 
أو نحوة من الاوصاى النى يكون بها البعل معصية وعلى مدوال 
ذلك وى اللامات زاننا يحلق الل ستيعانة هذه الامو رد القالى 
ميرش :تفتكاو ا يرق طايه رقا 1 بيهر وز مر وا بيطا ليه لد 
طامة وليس للعلم خاصية للتاثير ليكون اللكليى مجبورا على ماسبق 
العلسم بظهورة منه وليش خا هذه الاشياء التى هي الميل 
والداعية والاغتار للمتكلين يرجت اضطرارة الى التعل لاد: 
تعالى افسدرة ديما يختاره ويميل. اليه عن داعية تدعوة اليم على 
العزم على بعلم وتركه اذ من الاسر العروى الذى يتخلف 
ترك الانسان لما يحبه ويختارة ووعل شيء وهو يكرهة كوي من 
سطوة جبار اوحيساء عن ذلكك العزم الكائن بفدرة العبد البخلوفة. 
ادال بحبح كلف رو ايشا فقو ترايت ونقان ودس ومدك وبر افق 


ديد 


للان التكليف وانجبر اللحض وكفى فى تخصيص تلكك العموميات 
'أسابنى بعضها لتصحيح التكليف هذا الامر الواحد وأعنى به العزم 
صم على الفعل وما سوى العزم المصمم مما لا يحصى من الافعال 
ابزءية والتروف كلها مخلوفة. لله تعالى متاثرة عن فدرته المؤثرة والله 
..عداثة اعلم 

ومع ذلكك ففلها يكون حسن هذا العزم بلا توديفى من الله 
:الى بل لا يفع الا بنوقيفى منه تعالى تهضلاً لا وجوبا وان للشيطان 
دم الشهوة الغالبة وهوى النوسس موانع تشبه الامور اعاملة على 
تاك العزم فهرا لفوة استلائها على الانسان ولا يغلب ألا بمعون 
اتتوقيقى من الله سبيحانه وليس لاحد على الله أن يوففه لانه لاييجب 
دنى الله شيء بل اذا اعلم الله العبسد طريفي امثير والشر وخاسق 
أنكنة من كل منهما له فوفد أعذر اليه وعدم التوويق وهو اكنذلان 
در ان يدعه مع نمسه لا ينصرة ولا يعينه عليها لا يسلبه الكنة من 
ذادكت العزم الذى خلفه الله له 

وهذه المكنة غير الفدرة التنى ذهب اكثر اهل السنة الى انها 
لا تتفدم على الهعل بل تكون معه حتى فد يفال بناء على ما ذهبوا 
اليه آن التكليي بغير المفدور وافع لان التكليف ودو الطلبلالزامي 
لاثيه كلبة يكون فبل وجود الوعل المطلوب بالضرورة ومقفسارن 


اللتاخر غير موجود مع التقدم عليه بالفدرة المدمى انها انما تكو 
مع البعل يمتنغ افترانها بالتليف التفدم عليه ويكون التكليب 
بالععل عإى هذا تكليها بما لا فدرة عليه والمراد بتلكت الفدرة 
التى بها الععل فدرة جزءية مندرجة نحت مطلى الفدرة الكلي: 
تخانى تلك الفدرة مع الهعل لا فبله وهي الفدرة المستجمعة لشرائط 
التاثبر وهي عرض جزءدي والمتفدم على الفعل الكنة والمتاخر عند 
الامثئال والفدرة المذكورة مع العمل لا فبله اذ كان البعل عند اهل 
السنة انما هو اثر فدرة الله سبحانسه 

فال الفاضي ابو بكر ابن الطيب البافلاني ان الله تعالى لا يخلق 
تلك الفدرة الا و ييخلنى المعل تحتها بهي من القعل بمنزلة الممشروط 

ن اللشرط والفدرة كالشرط والهعمل كالمشروط فكما لا يوجد الممشروط 

بلا 7 كذلككف ”,” توجد الفغدرة بلا فعل و جوز أن يوجد الشرط 
إبلا ممششروط 

وهذة الفدرة شرط التكلي مفدمة عليه ضرورة وهي عند أدل السنة 
عسارة عن سلامة الالات وصحة الاسبان بناء على أن من كان 
كذلكك مان الله يخلنى له الفدرة عند العمل كذا اجر سبحانه 
العادة وذهب بعض المشائسخ الى ان الفدرة المفابلت للمكدة تتقدم 
حفيفة على البعل 


دا]اء) 


واعلم أن قعل العبد ا كو هيا جهو وافع بمشيشة الله وارادته 
د.و تعالى مريد لما نسميه شرا من كور وغيرة كما هر مريد للخير من 
لدان وغيرة ولو لم يرده لم يفع وسائر المعاصي والفبائسح وافعة بارادة 
اعبسد على خلاي ارادة لله تعالى وعنسد فوم انها يريد عسدم 
بنوءها ويكسرة وفوعها وزعموا انه يريد من الكامر الايمان وأن لم يفع 

الحكدر وأن وفع ويريد من الهاسنى الطاعة لا المسى كذلكك 
:لوا وتمسكرا بفولم تعالى « وما الله يريد ظلما للعباد » اي ٠‏ 
.لما مضاما للعباد كائنا متهم مع إن الظلم كائن من العياد 
أ شكك وهو ليسس مرادا لله تعالى ومثلها فوله « وما الله يريد ظلما 
لاعالين » وفالوا ايضا ارادة ظلمهم لانعسهم ثم عفابه-م عليه ظلم بهو 
دز سبحانه وهو تدسكث. عفلبي وفالوا ايضا فال الله تعالى « ان الله 
7 ده بالفحشاء ‏ ولا يرضى لعباده الكور والله لا يجب الهساد » 
الوا والسياة جرد واللحبة تلازم الارادة بل انها ليست غيرها 
بالعساد غير مراد وعلى هذا المدوال استدلالهم بالايتين اللتين فبلها . 
وفالوا ايضا فاله تعاللى « وما خلفت اكمن والانسن الا ليعبدون » وهو 
دليل على انه اراد من الكل العبادة لا المعصية وهذا التمسك بالآيان 
مبني على تلازم الارادة والمحبسة والرضى والامرعندهم بل كا تغايدر 


ينها اد حى بمعضى واحد عندهم ولان ارادة الفبيح فبيحة والاغر 


حاع ايت 


عذدهم بغير المراد واللحبوب والمرضي سبه والسهه عليه تعالى محال 
وهذا تمسكت عفلي وما فبله نفلي 

ولاهل السنة بى الابتدلال على أن ارادته تعالى متعلفة بكل 
0 هواجاع الامة من عبهد النبوءة على هذه الكلة وهي « ما شاء ان 

ن وما لم يشأ لم يكن لم يكن » ولهم ايضا فوله تعالى « ان لا الله لهدى 

00 جميعا » أكنة اراد هداية البعش دون البعض كما دل عليه فولة 
' تعابلى « وما نشامون الا أن يشاء الله» وفوله تعاى « ولو شيئنا » وهم ذد 
شاءوا المعاصي ومافا وكانت بمشيةة الله بهذا النس الناببي لان 
يشاءوا شيثا لا يشازه الله وفوله تعالى « دمن يرد الله أن يهديه يشرح 
صدرة للاسلام ومن يرد ان يضله يجعل صدرة ضيفا حرجا كانها 
يصعد فى السماء ‏ ولا ينهعكم نصح يان اردت أن انصح لكم أن 
كان الله يريد أن يغوبكم » 

ولهؤلاء عن هذه الاستدلالات اجوبة ليسث لازمة لاهل السا 
لعسادها وعمدتهم الفصوى منها حمل المشيئة فى هذه الآيات ونظايرها 
على مشيثة الفسر والالتجاء وليس بشبيء لانه خلاي الظاهرولان 
ما ادعاة اهل السنة من تعلنى الارادة بكل كاثن حى للايات السابفة 
ولدليل عفلي وهي ان المعاصي لوكانت وافعة على وهنى آرادة عد 
الله ابليس وهي اكثر من الطاعات اكجارية على هراد الله جل 0 


حت 


رم را رد اللك ايجبا رجل جلاله الى رتبة لا يرضى بها زعيم فريظ 
يستلكف عنها وهو 5 يروم فبى محل مملكتة وولايته وذوع مراد 
دنوة دون مرادة ونسبة هذا اليه تعالى نسبة للعجز اليه سبحانهة رب 
اأعالين 

وايجواب عما اوردة هؤلاء المتمسكون فى دعواهم بفولم تعالى 
2 وما الله بريد ظلما للعباذ « وما بمعنأة هوانه سبحاته تعسى ارادة 
دم العباد أنوسهم ليبس المنهي فى الاية ارادة ظلم بعضهم بعضا دأنه 
ناثنى ومراد وأما ايواب عن اتمسكهم بفوله تعالى « ولا يرضى لعباده 
0 وفوله تعالى »2 وألله 3 يجحمب العساد «( فهر انه للا تلازم يبن 

الرضى والمحبة وبين الارادة كما ادعاه الفوم اذفد يريد الواحد 
منا مآ يكرهة الاترى د ن آل ريض بريد تعاطي الدواء وهو بكرة تعاطبه 

تفاع طعمه أو ومرأرته وأدضا بالرضى تركف الاعتراض على الشبيء 
8 رادة وفوعه والمحبة آرادة خاصة وي ما لا يتبعها تبعة ومواخذة 
والارادة أعم بي مبوكة عنها ع أذا تعلفمت دما يتبعها تبعة 
ومواخذة وا#واب عن تمسجكهم بقو.م تعالى 00 أن لل لا يار 
بالعحشاء » جهو انه لا تلازم بين الامروالارادة اذ فد يامرالأمربما 


لا بريدة كالمعنذ رلن يلومه فى ضرب عدة بمخالمفة أمرة فيامرة 
بحضرة من لامه ولا يريد المأمور د به ليظهر صصدفه 1 ن لامه قفد تحفق 


0 


اتمكااك الاه, رعن !و رادة والمعاصي وافعة ب أرادثه تعالى لا بأمسرة 

و رضاة ودعحيثة لا سيق ويجاب عن فولهم ١‏ نَ ١‏ رادة الظلم مان 
العبد وتفابه عليه طلم والظلدم عليه تعالى محال بمشع كوبن ذلكش 
ظلها حال كون انع مسندا بان الظلك. هو التصرى فى ملكش 
نمسه وليس ظلما بل دو عدل وحى كيف كان وقد يدومع هذا 
ما أحسن به من فعله مراد سيده ظام والملككث لا اثر له وى لتقيس 
الظلم انما الؤثر فى نهيه اكبناية اي بان يكون العافب عليه اكجدايا 
من العيد أ رتكابه خلاىي المراد (واكجواب) عن هذا من طرى ادل 
السنه بان ف ذخر من المع ميئغى 1 لى التحسيدن والتفييدح 
العخلييين 2 أمر لا يعول عليه وف.د يفال وى دمسع بنائم عليهه_ا 
ليس هذا محل التراع بيننا ويندكم لان محل الذراع هو تفبيسح 
العفل البعل ببى حكم الله تعاللى لي جزنبا بان حكم الله تعالى ثابت 
استفبحه العفل واما ادراءئ العفل اكسن بمعنى صبمة كمال او 
ادراك الفبيح بدعلى صهة فص وهو ثابثت لا محالة اي لا نراع 
فيد ويمكن اراددنكم اياه بل هو واجب اذ يبعد من كل عافل أن 
يفول أن تكلييف الله تعالى متعلي بالل سبحانم ييكون فولهم تعذيب 


ل 


العبد لبعله مراد سيده ظلم (واجواب) حينيذ منع كونه نفصا بى 
حفه تعالى وان كان صهة نفص فى حق غيرة اذ لا فبيح منه تعأا 
ولا يسأل عما يبعل غايته انم صبة. حسنة خعيف علينا وعلى التسليم 
تانها يكون ظلما اذا كان فد امرة بذلككث لمراد وبعله وعافيه اما 
أذا كان اذا امرة السيد بشي ء وبعل غيرة ولا يكون تعذيبة ظلما 
نأن الوايت قل الغية من غير الفارك :الى أله تراذه وراد يده 
يلم فق مه الا المخالمة ا ويحسن عفابه لمخالهة الامر معاد 
الظلم آلى عفابه على قعل ما امرة به لاما ارادة السيد وعاد اكسسن الى 
عفابه على مخالهة امرة « هان فيل » اذا كان لا يفع فى الوجود 
الامرادة تعالى ت.ا ذهبتم اليه وفد مايه بما لم برد وقوعه فوفد 
كلعه بما كا يفدر على معلم وتكليعه بذلكك نم عفابه على عدم بعلم 
فى التحفيق ليس الا ارادة تعذيبه أنتد! بلا مخالهة وهذا تكليف 
بما لا يفدر عليه ثم عفابه لكونه لم يععله دو امر فى نظر العفل غير 
لاثق :يجب تنزيه الغنى عن العاللين عنه « يفال » فى وان فد 
جوز الاشاعرة ذكليف ما لا يطانى ولا يرد ما ذكروره على اصلهم 
وعلى الفول بان التكليب بها لا يطانى وان جاز عفلا وهو غير 
وافع وهو الراجح والتحفيق أن عفابه انما هو على مخالوته حاله 


0 


كونه مختارا غيز مجبور بان تعاى الارادة ببعصيته لم يوجبها مده 
ولم يسلب اختيارة فيها ولم يجبره على بعلهسا بل ل ار للارادة بى 
ذلكك وكما انه تعللى كل من علم منه عدم الامثثال ووفع منسم ما 
عليه من عدم الامتثال كسائر العصاة فلم يبطل ذلك الوفدوع معنى 
التكليف ولم يظلمه باتهاقى من الهريفين لعدم تاثير ذلكث العللم 
بى ايجاد ذلك العصيان المعلوم وفى سلب اختثيار لكلف فى 
انيانه بتلكث العصية وان كان لا يوجد الا معلومه تعالى وك ذا 
التكليف بما تعلفت الارادة بخلابه اذا كانت لا اثر لها ِىالايجاد 
كالعلم بانم 'ا اثرله بى الابجاد وذلك لان الارادة شانهسا 
ا اف تددن المكنى يعدن ماسوو اد لامر 
بدخل تاثير هذا للههسوم فى الايجاد بل تاثير الارادة فى مجدرد 
التخصيص والتاثير خاصية. الفدرة دون الهلم والارادة الا انها انا 
تؤثر على ويف الارادة اعنى فى الوفت الذى تعلفت الارادة بانه 
اذا وجد غن مؤره كان وجوده فى الوفث الدذى تعلفست الارادة 
بانه 50086 والعلم الآلادي متعلنى بهذة اجيلة انها ستنكورن 
كذلك : ثم يوجد ما يوجد باختيار ا مكف على طبنى ذلك العلم 
وتعلى تلكك الفدرة مؤثر عن فسدرة الله تعالى من ان للمكلفب 
اخثيارا يناط به الدواب والعفاب على ما عليم اهل السنة او ان 


- 


للمكلف عزما يكون بوجود الله تعالى عندة تحث فدرته اتحادثة ماله 
صمم عليم واختارة 

وبسبب ان تعلق الارادة على نحسب تعلق العللم الالآهني لزم 
ان ما لم يشأ لا يكون لم يكن وذلكث انه اذا كان العلم متعلفا 
بان كذا لا يكون لا يتصور تعلنى الارادة بتخصيصه بوفث اذ كانث 
الارادة إنها تخصص ما سيوجد بوفئه عن تعلفها تابع للعلم بعسسدم 
بهذا « ما شاء الله كان وما لم يش لم يكن » اي ما تعلفت اللشيئة 
وي الارادة بوجودة يوجد لتعللىق العلم بوجودة وما لم تتعلىق المشئية 


النسدا لاضن 


بى بعثم الانبياء عليهم الصلاة والسلام. 

قم ان البراس كتون الالسان ميعوفا من لمق إلى كدق 
بلست بمكتسبة بل لطب وعطية من الله يخص بها من يشاء من 
عباده وييعنه رجة لهم لما بيها مدن اكتحكم والمصالح التى يحتاج 
اليها اتخلق من أغور الدين والدنيا وها » ماسدة القدل وييسا 
يسنفل بمعرته مثل وجرد الباري تعالى وعلمم وفدرته وه منها» 


ساخه] سال 


استعادة الحكم منه ويما لا يستفل به العفل مثل كلامه تعالى ورؤيته 
وحكيعية شكرة وعبأدته ِ « منها» تعليم الاخلانى الرحية العلية 
ص الصنائع اكنىية ومناجع الاغدية والادوية ومضارها التى لا تفو 5 بها 
التجربة الابعد ادوار واطوار مع ما هيها من الاخطار الى امثالها ذن 
المعاش والمعاد واصطيى الله 0 م الرحيم لطع 2 ورجة من .غير 
وجوب عليم ولا عنه الانبياء دن نوع البشر الملكرمص بن وجعاه-م سس 
خواص عباده مطا لع انوار اليفين وددتهم بالمعجرات مبلغين ومبيثيدن 
ومبشرين ومذذرين وبلغوا وكان المومنون بهم معلحين وبعتهم لطيفب 
لنا من ربنا وكونهم م ن نوعنا لطف على لطونا اذ لو كانوا ا من 
غيرذا كملائسكة ربنا لسعب علينا الامر لعدم المجانسة بيئنا وأمنا 
وفنف ححا 
وي ال صورا ذم وفوة 5 عفله وصددة همهم م لسائم وفوة حو أسيم 
وأعضائه واعتدال شركادة وخرم ى نسبه وعزة فومه وكرم ارضه فبعثه على 
الاخلانى العلية والاداب الشرعية عيم من الدين بن واكلدم و لعلم وا والشكر 
والصدى وللامانة. والعدل والزهد والتواضع والعهة واكجود والنجاعة 


امآ ده 


أكنياء والمروءة والصمت والتوءدة والوفار والرجة وحسان كلادب 
.المعاشرة واخواتها وارسلم الله تعالى رجة للعاليسن وخاتم النبيئين 
.انزل عليه هذا 0 ن المعجز العظيم وتحدى به ودعا الى الاتيسان 
.افص رسورة من مثله جيع الخلوفين معجزوا ولم بات من زمائ.م 
:ليه الصلاة والسلام:اللى هذا الزمان احد بمثلم ولا بما يدانيه وايسده 
:سائر معجزاذه مثل اجابة دعوته وتكليم اجحيادات والعجم واحيساء 
ذوتى وأسماع الصم ونبع الماء من بين أصابعه وتكثير الفليل 
بانشفاق الفمر ورد الشمسس وفلب الاعيان والتصر بالرعب 
بالاطلاع على الغيمب وتسبيح اصيى والشهاء للمرضى والعصمة من 
ألناس مع ساير دلايلم 0500 انتفل فى ابايه وما ظهر فى 
ولادنه من ءاياتم وكونه ولد مختونا ومسرورا وخاتم النبوة ورؤيتم 
دن خلهه واظلال الغمام واخبار المخبرين من الكتب الالآهية واشعار 
الموحدين المتفدمين واعنطوط الفديمة. الى ما لا يحيطه افلام الكاتبين 
وأمنا بم وصدفنا انه نبى الله تعالى ورسوله لانه ادعى النبوة والرسالة 
منه تعالى واظهر العجزان وذلكك ظاهر بالتواتر والاتهسانى حتبى 
جرى مجرى الشمسسن فى الوضوع والاشراق وكل من كان كذلكك 


(ذو نبي الله تعالى و رسوله وكل ما جاء بم والكير بذ عن الله تعالى 


كك 


واعلم ان بععث الرسل عدد اهل السنة. جائز لانسه من متعافنات 
الفدرة لكن الايمان بهم واجب لانه تعالى ايدهم بالمعجزة النازلة 
منزلة. فوله تعالى « صدى.عبدي بىكل ما يبلغ عني » 

وفال فوم ان « الارسال واجمب » وبنوة على وجسوب الصلاح 
والاصلح وذلككث باطل 

وفال اتحكماء « ان الانسان مدني بالطبع » اي يحتاج فى تعيش 
الى التمدن وهو اجتماعه مع بني نوعه للتعاون والتشارئن وى تحصيل 
ما يحتاج اليه من الفذاء الموايقى واللباس الوافي من امسر 
والبرد والمسكن الملائم ببحسب الصول اللختلية والسلاج اكاسي 
من السباع والاعسداء جان كل ذلكث انما يجعل بالصناصات ولا 
يمكن الانسان الواحد الفيام بجميعها بل لابد ان يتحيزهذا لذلك 
وذا يخيط لاخر وءاخر يتخذ الابرة له الى غير ذلكك من الصالح 
النى لا بفاء للنوع بدونها ثم ذلكث التعاون والتشارين لا يسم الا 
بمعاملان هيدا بيهم ومعاوضات ولا يننظم ذلكت الا بقانون متهق 
عليه مبنوي على العدل ولانصاي ضابط لا له من اكجزديات ليلا يفسع 
ل امر الأظام لما جبل عليم كل احد من انه يشتهسي 
ما يحتاج الله ويغضب على من يزاجه وذدكث الفانون هو الشرع 
ولا بد .لمن شارع يفدرة على ما ينبغي متميزا عن الأخر بخصوصية 


اث 
بيه من قبل خالنى الكل واستحفافى طاعته وانفياد الناس اليه وثلا 
فبلوة ولم ينفادوا له وان يحون انسانا يخاطبهم ويلزمهم المعاملة على 
وى ذلكت. الفانون ويراجعونم فى مواضع للاحنياج ومظسان 
الاشتبساه وتلكت اكعتصوصيسة هى البعثة والنبسوءة وذلكت الانسان 
الشارع لفوانين المعاملات ف بينهم والسياسات فى حى من 
:بخرج من مصالح البفاء هو النبي ولا بد له من ام مختص به يدل 
:لى أن شريعتة من عند ربه ويفتضسي لمن وقفف عليه أن يفر بنبوقه 
.ينفاد لم وهو ا معجزة و يجب صدفهم وأمانتهم اي عصمتهم اوتبليغهم 
ذا امروا بتبليغه والهطانة وفوة الرأي عليهم صلواة الله وسلامه اجمعيسن 


الوصل الناسع 32 أنه تعالى برى 

اكلام وى الرؤية فى مفامان ثلاث « للاول » فى تحفيق معناها 
نحريرا لمحل النزاع بين اهل السنة والمعتزلة جاذ! نظرنا الى لشيس 
مثلا ورأيناها ثم أفمضنا العين مانا نعلم الشيس عند التفميس علما 
جليا اكن بى اكمالة الاولى امر زايد وكذا اذا علمنا شيما علما 
تأما جليا م رأيناه مانا ندر بالبدييسة تهريفة بين اكالتبن وهذا 
الادراءئ الشتمل على الؤيادة نسميه الرؤية ولا يتعلق فى الدنيا 
لا بمفايلة الى هو فى جهذة ة ومكان قهل يصح | ن يفع يدون المفابلة 


]|] سد 


واكجهة والمكان ليصح تعلفه بذات الله تعالى مع التنزة عن اكبهة والمكان 
و« الفام الثاني » مبى جوازها عفلا وه الثالت » فى وفوعها سيعا 
بالفام الثاني فال للامدي اجع للايمة من اصحابنا على رؤيسم 
تعاللى وبى الدنيا والآخرة وانها جايزة عفلا واختلهوا فى جوازها سمعا 
فى الدنيا ماثبتها فوم ونهاها آخرون ودل يجوز ان يرى فى انام 
دفيل لا وفيل نعم واكنى انه لا مانع من هذه الرؤية وان لم دحكن 
رؤيا حفيفية ولا خلاي عذدنا انه تعالى ترى ذاته المفدسة والمعتزلة 
حكيدا بتاع رؤيته عفلا لذي انواس واختلهوا ببى رؤينه لذاته 
واما المفام الثالث بفد اطبنى اهل السنة. على وفوع الرؤية بى 
لاخرة واختلهوا بى وفوعها ونى الدنيا اما احكم بالوفوع بىلاخرة 
نفلا جلفوله تعالى « وجوة يوميذ ناضسرة الى ربها ناظرة » وفوله صللى 
الله عليه وسلم «هل تغامون فى رؤية الفمر ليلة البدر ليس بيتكم وبينه 
سحاب كذلككث ترون ربكدم » واكدديث فى الصحيحين بالمساط 
مذها ما رؤي عن ابي هرسرة رضي اللدعنه «اى الناس فالوا يا رسول 
الله هل نرى ربنا يوم الفيامة وفال رسول الله صلى الله عليه وسلم هل 
تضارون فى الفمر ليلة البدر فالوا لا يا رسول الله فال وهل تضارون 
فى الشدس ليس دونها حاب فالوا لايا رسول الله فال وانكم 


ترونه كذلك » اكحدييث وفوله تضارون بصم الناء والراء مشددة من 


]]] سلس 


'لضرر ومخههة من الضير وتضامون بالميم مخبهة بدل الراء من الضيم 
'ي هل يخصل ككم فى ذلكث ما تفصر معه الرؤية 

ونهس سوال موسى الرؤية يدل على جوازها اذ يشال نبي 
'ريم من اولي العزم الوب جل وتلا ما يستحيل عليه يهل المعنزلي 
'لنايي للرؤية يكون اعلم بالله سبحانم وثعالى من نبيم موسى عليه 
الصلاة والسلام حيث علم اللعتزلي مما يجسب لله ويستحيل عليه ما 
“يلقي نري عله السلاة والسلاد وكلييَم مم إن اأمضرد بق 
بثة للانبياء عليهم الصلاة والسلام الدعوة الى العقايد اكحفة. وللاعمال 
الصاكمة 


واما الاستدلال عفلا بان النظر الى الرب تعالى امرفد دل العفل 
على جوازة كانه غير مؤد الى حال ووجبب أن لا يعدل عن ظاهر لوظ 
النظرهى فوله تعالى 0 الى ربهاخاظرة » ولوظ الرؤية بى إحديث اذ 
العدول عدم انما يجوز عند عدم امكانه لا مع امكانه وذلكك أن 
الرؤية نو ع كشف وعلم للمدروكف بالكسر بالمرئى يخلفه الله تعالى 
عذذ مفابلة اكحاسة له بالعادة مجاز ان يخلنى هذا الفدر من العلم 
بعينه من غير أن ينفص منه فدر من الادراىئئع من غير مفابلة بجهة 
معها مساوة خاصة ومن غير احاطة بمجبوع الارثي وفولنا من غير 
مفابلة اشارة الى دقع فول المعتزلة كاحكماء من شرائط الرؤية مفابلم 


8 


]ا 
المرئي للباصرة:وئ جهة من .اكجهسات' و بفولنا مغها. مسنلية .خاصة الى 
رد فولهم إن من شرائط الرؤية عدم غانة البعد وغدم أغاية الفرب مان 
المبصر اذا التصنى بصطح البصر بطل اد راكم يالكلية ولذا لا.بيئرى 
باطن الاجهان :و بفولنا واحاظة حجميع المرئي الى نه كون الروية 
تسنتلزم لاحاطة باللرئي وبجواز الرو ؤية من غير مفابلة يفال انه تعال 
فد يخلفها من غير مفابلة لهذه أكحاضة اصلا كما وفع لنبية علية الصلاة 
والسلام وفد رؤي عنه صلى الله عليه وسلم انه فال للصحاية الضلين 
معدم « سووا صبوبك, عانفي ١‏ راكم هن و راف ظهري » وهو فى 
الصحيحين من حديث آنس بلهظ « اتموا صهو يكم ماني اراكما من 
وراء ظهري »وكما اننا نرى السمآء ولانحيط بها وكما يزانبا الله 0 
الدورانا ينغو بقاراد وى بصهة لدان دن السترلة واحل الفسحة 
والرؤية نسبة خاصة بين راء ومرئي هان فرض ان تلكك النسبة 
تفنسي عفلا كون احدهما فى جهة اقتضت أن طربها:الآخركذلك 
واذا ثبث بوجاق اعتصمين عدم لزوم ذلكك وى احدفما لزم بئ 
0 مثله لاشتراكهها.بى التعلق ,وان لم يكن ذلك بان برض 

الازوم فى احد: الطروين وعدمته ف لاخر وتحكم محص ويفال بى 
الاستتدلال على جواز:الرؤية ايضا كما جاز ان يعلم الباري سبحاته 
من غي ركيهية وصورة جان أن' يرى كذلكتث 1 تقدم عآنها.آن ..الروية ْ 


اهأ - 


تع غلم خاض يخلقة الله تعالى. وى اكبر_غير مشروط.يعفابلة ولا غيرها 
ذكر وفولهم وحصول المشامة والمفابلة هو نجواب عن سؤال تفريرة 
!.. الرؤية فى الشاهد لا تنفكث عن حضول” المفاباة ب ى اعبهة زالملساية 
و 08 اد راى ا أي صو تب اقب 
كذلكفب وانم باطل لتتزة البار: ي. تعالى عن ذلكث وانتهت الرؤية 

وى حفه تعالى لانتعاء لازمها وتفرير انجواب منع الملازمة وسنبده ان 
سول المساوة والمفابلة ,وكلاحاطة والصورة بى الرؤية فبى الشاهد 
3 تبرنه جسيا لا لكونها ار عفليا لهذا النوع من العلم اللسمى رؤبة, 
ل وثه.مع فشتك لامور اللذكورة والولول كا يثبت مع انتهاء علبه 
لا لم تسكن علة له والله اعلم ومأ فيل هنا من لاختلاوات وانجوابان 

لا يعيد وفِيما ذكرناه كهاية وال اعلم 


الوعبال العا شر 
2 مسائل مسن 2-1-1 
7 ارس 


لا يخهى أن :رسل البشر اوضل من رسل الملائكة وهم اوصل من 
مامة البشرآما تسيل .رلاإلائكة وبالابجاع .رتهصيل رسل الببشرعلئ. 


1]] ب 

رسل الملائكة ويوخذ من فوله تعالمى « واذ فلنا للملائكة اسجدوا لآدم 
وآل ابراهيم وآل عمران على العالين » لما هيم من التكريم والتعلي 
والاصطهاء 

اليوم الاخر ولم مفامات الاول نعيم المطيع وتعذيب العصاة بما 
برددة رب العالين وسؤال مذكر ونكير فى الفبور وهو حق اخبر ب 
الصادق الامين فال صلى الله عليه وسلم » الفبرروضة من رياض 
احمنة أو حبرة من حفر النيران « وفال عليه الحلاة والسلام « اذا قبر 
المبنق انا ملكان أسودان ١‏ زرة ن فار. يفال لاحدهما منكر والآخر نكير « 
والبععث حنق وهوا نٍِ ببععسكث الله تعالى ا موتى م ن القبربعد نمي 
الصور وحشر الاجساد والاعادة على ما كانوا عليه وا وأن الوزن حاون : 
لفوله تعالى والوزن يوشد اكنى والوزن مساواة شىء بآخربآلة 
معخصوصة « ى الميزان وهي ي غبارة عما يعرى به عفادي لامسال 
والعفل 0 أدرائ كيعيته دذومن ونهوض كيعيته لله تع الى وان 
والعصيان يعطى للمومنين بايمانهم وللمسخالبين الضالين بشمائلهم من 
ورأء ظهو رهم فال تعالى 0 ونخرج له يوم الفيامة كايا يلفاة منشورأ د 
وأما من اوتي كتابه بيميله فسوولى يحاسمب حسابا سيرا «( 


ل 


,السؤال حنى وهو سؤال الله بوم الفيامة حين اكساب واتوض حق 
أنوله تعالى « اذا اعطيناك الكوثر » وفوله عليه الصلاة والسلام « حوضي 
.سيرة شهر و زواياة سواء وماؤة ابيض من اللبن و ريحه اطيب من 
انسككث وكيزانه ا كثر من نجوم السماء من شرب منه لا يضما ابدا » 
لمسراط حق وهو جسر مي دود ءلى متن جهنم يعبرة اهل اجبة 
رنزل ديه ادام اهل انار والباس فى العبور متفاوتون على حسيب 
أيمانهم وأعمالهم 

وان ايجنة والنار حق وانهما موجودتان الآن لان الايسات 
الاحاديث الدالةعلى وجودهما اكثرمن ان تحصبى مثل فوله 
الى « اعدت للمئفين - أعدتن للكابر دن » ولفصة آدم وحسوآء 
,أسكائهما بى ايجنة ولم يرد نص صريح د تعيين مكانهما والاكثرون 
على ان اكجنة وق السموات السبع وتحت العرش لفوله تعالى 
« عند سدرة المنتهى عندها جنة المأوى » وان اكجنة والنار موجودتان 
الأن بافيتان ولا يعنبى اهلهما لفوله تعالى فى الفريفين « خالدين 
يها ابدا » واما ما فيل من انهما تهلكان ولو نحضة تحفيفا لفوله تعا ى 
« كل شيء هالكث ألا وجهه » ولا ينابي البفاء بهذا اللعنى على انم 
٠‏ دلالة بى الي على العناء لان الهلاك لا يستلزم العناء بل يكبي 
يم الخروج عن الانتماع به وان الشفاءة حني امن اذن له الرجان 


حاتت 


من الرسل والانبياء عليهم الصلاة والسلام والمومنين بعضهم لبعض 
بفوله تعالى دالا لمن اذن له الرجان ورضي له فولا « ولنينا شفاعات, 
وهي عامة كبميغ الانس أبن وله شهاعات آخر 


ثم اعلم انكل نجه ميب انيد لطر بل الدلم لوقه 
يخطنى فى الانتهاء بالنظر الى امحكم لان اككتى عند الله واحد معين, 
وان الخطى بى العمليات الظنية «عذو ر فلا يعاف.ب بل ماجور 
اذا لم يكن طريق الصواب بينا واما بى الاعتفادات ويعافب ماذا 
نذهنا صواب يحفمل اعتط) ومدهب متفالهينا خط محجيل الصوات 
لان الفطع مناى لاحتمال اكنط] واما اذا سئلنا عن مذهينا وبى 
الأعناة عي بارعا ريدن مالسو راناك ا قا نان جيريدا 


فيل علامة اهل السنة واجماعة تعضيل الشيخين وتوفير اكتتنين اي 
عثمان وعلي وتعظيم الفبلتين ومسح ابكتهين والامشاك عن الشهادتين 


؟]||ا ب 


اي .الشهادة بان أو الدار لمعين والصلاة على اعجنازتقين البر والواجر 
.اثبات الفدرتين اي انكنير والشر وعلم المفروننين اي الصلاة والركاة 
زذرك أكتروج عن الامامين اي العادل والهاجر اجاير والصلاة خلب 
الامامين. البر والهاجر ومضل الاجاكن والازمان فى والعلم اسل 
:ن العفل والمعدوم ليس بشي ء وأصابة العين جائرة وتصديق الكاهن 
:بها يخبر به من الغينب حترام واستحلال المعصية والاستخهاون 
:الشريعة والفول بحدوث صبهة. ,من الصفات اقففة لهال كله 
“مرولا يهتى بتكهير سام متيكن ييكن جل كلامة على يحل 
حسن اوكان فى كهرة اختلاي ولو رواية ضعيوة فالله يحوظنا مسن 
الزيغ عن طريق الاستفامة ولا حول ولا فوة الا بالله العلي العظيم 


ع خاتيئت وبيها مظالبب ): 


6( المطليب كلاول ديما وفع اكنلاى فيه بين للاشاعرة والاتريدية )9 
6( المسئلة )9 للاولى فى تفسير الوجوب 
ذهب اكنهية الى إن الوجوي بالذات. تحفق احفيفة فى نمسها 
بحَيث. تثدزة عن فايلية العدم والواجنب بذاته ما يجب ان يتحفق 
حفيقدم بلا مدخل الغير ذكر ذلكت صاحب تعديل العلوم وذهصب 


د 


أفتضى ذانه وجودة كما الموافف وشرحه وهو المشهورر 


“( المسشثلة )3 الثانية بى ان الوجوب عدمي املا 

ذهب اكتنهية الى ان الوجوب ليس آمرا زايدا على الذات ولا 
عدميا ولا اعتباريا كما صرح بذلكك صاحب تعديل العلوم واختار: 
كلامام الرازي فى الاربعين وذهسب الاشاعرة الى ان الوجوب امر 
اعتباري لا ورجود له تى اكنارج كما فى الموافيف والطوالع 


6 المسئلة )9 الثالئة فى ان الوجود زائد على الذان ام عينها 

ذسن انهية الى اى الوجود ليس زائداءءلى ذات واجنب 
الوجود تعالى كما ببى ووائد الامام السمرفندي فى اصول الدين 
واليه ذهب ابو انكسن الاشعري كما بى ام البرهين وشرح التجريد 
وذعب الاشاعرة الى ان الوسجوة زافتد على ذاى:واجبب الوجودكها 
فى الموافنف وذكرصاحب الصحآئب ان الوجود فد يراد به الذاث 
على هذا يكون نفس اماهية وفد يراد به الكون بعلى هذا يكون 
غيرها فال فى النعديل انه جعل اكنللي لبظيا وليس كذلكك بل 
هو بحث معنوي مطلوري بالبرهان اكذللى فى كن الوجود بمعنى 
الكرن هل نمس كون الذات ذاتا اوهو عرض فائم بالذات بعد 
كون الذان ذاتا 


7 


“ المسئلة )9 الرابعة ببى ان البغاء هل هو الوجود المستمرام زائد 
على الوجود 
كما فى تعديل العلوم وشرح العمدة الفدينم وذهب ابو اسان 
الاشعري ومن تبعه إلى أنه صهة وجودية زائدة على الوجود كمبا فى 
لوافه وشرح اكبوهرة للفاني والمشهور انم صهة سلبية كما بى 
م البراهين 

6 السئلة )9 الخامسة فى تمسير صعة الفدرة 

ذهب اككنهية الى ان الفدرة صهة ازلية له تعالى تتعلنى و دن كلارادة 
بمعبى صحة صدوز الاثر والتدمكن من الرى كما فى اشارت 
درام للفاضي البيضاوي وذهب الاشاعرة الى انها صهة. تؤثر بى 
الفدورات عند تعلفها بها كما بى شرح اجوهرة وشرح اللوافيف 
رشرح العفائد للتهنزاني 

“( امسئلة )9 السادسة فى ان صهة الارادة هل فيها الحبة 
والرضى ام 1 

ذهب ا#نفية الى انه لا محبة فبى صفة الارادة وان الارادة 
لا تستلزم الرضى والمحبة ذكرة ابن الهمام بل الارادة اعم منهما كما 
فىاشارات المرام معزيا إلى عامة اهل السنة وذهب الاشمري 


]د 
ومتتأبعوة ابل أن المحبة بمعنى الارادة وكذلكك؛ الرصى كنا فى 
شرح الوصية للشيخ الاكيل وصارح يذلكك امام اككرمين بى 


اا رد شاد 


6 المستئادة )9 السابعة وى صعة السمع. والبصر 3 

ذهب اكنهية الى ان صهة السمع تنعلق بما يصح ان يحكون 
مسووعا والبصر ينعانى بما يصخ ان يكو ن:مبصرا .و يتعلفان با موجودات 
ذكر ذلكك صاحب تعديل العموم وذهسب الاشعري وتابعوة الى 
انهما يتعلفان بكل موجود ذضْكرة ابن الهمام يعني انه تعالى يسع 
وبرى فى الازل ذانه العلية وجميع صهاتة الوجودية ويسم-ع 
ويرى فى ما لا يزال ذوات الكائنات كلها وجميع صهاتها الوجودية 
سواء كانت من فبيل الاصؤات: أو غيرها كما فى: شرح أم البراهين 

للسنوسي'وشرح اجوهرة للامام اللفاني: ' 

6( المسئلة )9 الثامنة وبى صهة الكلام 

اذش لوي ال ان الفردان كلام الله فنه بدا بلاكيفية فولا 
كما ببى عفيدة الطحاوى معزيا للامام الاعظم فال الغزنوي ازادوا به انه 
تعالى هو الينكلم بم اظهرة لمن اراد فولا بلا كيفية فاطلع على فوله 
الذى هؤ صهة أزليةٍ فايمة بذاته تعالى وليس .سن ضرورة الاطسلاع 
حدوث ما يطلع عليه وانا. اطلعنا على آثار فذرة الله تعالى ولا يلزم من 


1 


ذلكت حدوث الفدرة وقال ابو الحتأسن كلام م الزاس 1 
كيهية فولا يرد فول من ى قال أنه معد و عب واب وايويدة 
الماثور عن ايمة امديك والسنة من انه تعالى 0 يزل متكلما اذا نشاءً 
ومتى شاء وكيف شأء دان 3 الكلا م:فديم وذصب «الاشاعرة كان 
حكلامه أمْووافة كنا 9 د اوسن لارازي وشرح,العفائيد للد وني 
واختلف فى كيعية وحدته بمب كن الاشاعرة الى انه واحد وحدة 
شعخصية واختا ره الاشعرقى فى اد وبعضهم الى اكوا عد د 
نوعبة يعني يتحفق فى نوع واد فو الخبر ذكرة سيد الدين 
الابهري ونشب الى جمهو ر الاشاعرة واختاره الرانوى 

6( السئلة )9 التاسعة بى بيان ان الكلام التهسيْ هل يسمع ام لا 
ذهب آرو عنضو 0 يدي واتباعه الى ان الكلام النبسي لا يسمغ 
ذكرة ابن الهمام والبيضاوي واغر ات المرام وهب ابو ابن 
الاشعريالى أنه يجو زسفاعه وان ماسمعه موسئ غليم السللام 
كلامه النهسبيكما فى التتهسير الكبير للامام بخر الذين الرازي فال فى 
المسايرة هذا مبني ءلى أن السماع يتعلق.بكل موجود عدد الاشعري 
كما تتعلق الرؤية به والكلام النفسي موجود تجو زسماءه ووفى. 
اشازات الرأم العسوت واسرى.غرط محفيفنة السمساع واماراته 
الدوران: عه وجودا وعدما ولا يفائن على بالروية بلا جامع وفال ابن 


ع]] سد 


يعرض وض الكلام م 1000 انكار امكان يخلى 
الله تعالى للفوة السامعة ادرائك الكلام التي أو يفرض وى 
الاسنحالة عادة ولا يتاني اتكار امكان ذلعك خرفا للعادة باكللى 
تعالى النهسي ام لا وانكر الشيخ ابو منصور سماع اكلام النمسي 

6( المسثئلة /ا العاشرة فى بيان صوة النكرين 

ذهب اكنهية الى أن صبة التكوين صبة. ازلية لله تعالى كما ببى 
ليس صة له تعالى بل امر اعتباري يحصل فى العفل من نسبة المؤثر 
الى الاثركما فى شرح اكجوهرة والمفاصد 

“ المسئلة انحادية عشر )9 بى بيان كون الاشياء هل يتعلقى بها 
فوله تعالى «وكن «( أم ا 

ذهب جهو ر أمنهية الى ان وجود الاشياء ليس متعلفا « بكن « بل 
وجودها متعلق بتكوينها وفط وكن انما دو مجاز عن سرعة الايجاد 
والى هذا ذهب الشيخ اللاتريدي وعامة اهل التهسير وذهب الشيحخ 


داة]] ده 


الكلمة دالة عليه كما فى شرح التاويلات وفال بعص مشائخ امبهية 
أن يفول لدكن» لا يراد به سرعة الايراد مجازا كما عند اكجمهور مسن 
اكمنهية بل التكلم بهذه الكلمة على اكفيفة من غير تشبيه ولا تعطيل 
دى نعائم بعلم أن مذهب الاشعري مخالى للمذهب الماتريددي 
دان عندة وجود الاشياء يظان كن كما عند ايجمهو رمن ليده 
بالايجاد يفط وعندهما وحجود الاشياء باخطاب والايجاد كما فى شرح 
العقم الاكبر لعلي فاربي 

6 المسثلة )9 الثانية عشرهل الاسم عين المسمى م لا 

ذهب امنوية الى ان الاسم عين المسمى خارجا لا معهوما واسهاء 
الله تعللى فديمة مطلفا كما وى تعديل العلوم وغيرة وذهبب الاشاعرة 
لى ان مدلول الاسم هو الذات من حيث هوهو او باعتببار امسر 
صادق عليه عارض له ينبتى عنه بيكون الاسم عين السوى من حيث 
هوهو نحصو الله وفد يكون غيرة نحو اكذالنى والرازنى مما يدل على 
نسبة إلى غيرة وفد يكون لا دو ولا غيرة كالعليم والفدير مها يدل على 
صهة حفيفية فائمة بذاته تعرلى كما فى الموافف وغيرة 

6 المسثئلة )9 الثالقم عشرفى ديان الفضاء والفدر 


ذهب اكثر اكمنوية الى أن الفدر هو تحديدة تعالى ازلا كل شيم 


ب ]]] ب 


بحده. الذى يوجد.به من حسن وقبح ونع وضر وما يحيظ به مدن 
زمارن ومكان كما صر الشيخ. علي الفاري جى شرحه للبفه الاكب, 
وصرح به شازح. اجوفزةاوسعد الدين التهتزاتي وى .شرحه للعفائب: 
وذهب الاشاعرة الى ابن الفسباء ازادة الله تعالى الازلية المقتصنية لنظام 
الوجودات عن تردينب سقاص والفد رتعلنى .تلت الارادة جالاشياء 
ب اناه االسدرمة كاين عرض الات للساق 

6( المسئلة. )9 الرابعم عشر فى التشابهات ' 

فقت اكتية الى أن البالف اليه والوجة وشرهها ل كمال ع 
أكنه معلوم باصلم ومجهول بوصهه ولا يجوز ابطال الاصل: بالعجزعن 
ادراك الوصى كديا فاله شيخ الاسلام البسرذوي والصرح:بم فتى 
شرح الهفه للاكبر للشيخ علي فاري وذهبب للاشاصرة الى انهسنا 
مجازات عن معا ن ظاهرة كما هي رواية ء سن الشيخ الاشعاري 
باليد مجاز عن القدرة والوجه عن الوجود والعين عن البضر والاستواء 
دن الاسائيلاء واليدان عن كمال الفسدرة والنز ول عن برة وعطاثئه 
والخجيئ عن حكية والسناحنك عن عمنوة كما فى الوافيب 
وشرح المفاصد ْ 

“( السثلة. )ذ اككاسة عفر بى بيان التوبيق 
. ذهب (كنهية إلى :أن التوويق جو التيسثير والنصرةكما نهو لابسنى 


]ل 


منصور الماتريدي ودهمث الاشعري وج اتايغر' الى ان التوييى.هو 
لخانى:الفدزة على الظاءة كما دئ:الموافه: وشوج امجوهرة , ' 

6 المسئلة )9 السادسة عشرهى بيان التكليب بما لا يطافى: .- '' 

ذهسك اكنهية إلى أن :التكليف بمًا لا يطانى من الله تعالى لا يجوز 
“ما وى العمدة للامام النسهى وذهب الاشعري وججهور اسحاياالك 
ان التطئيب بماءلا يظاى جائركما بى الموفهت 1 ” 

وايضاح هذه المسثلة على.ما أوادةصاحب التلويح ان .ما لا.يطاق 
اما إن يكون ممتنعا لذاتمكفلب أتمفائق ملا والاجاع متعفد دل 
ددم وفوع التكلييف بم واهانان يكسون. ممتنعا لغيزة بان يكون ممكنا 
بى نهسه لكن لا يجوز وفوعه من المكلف لانئهاة شرط اوتوفوع مانع 
كبعض تكاليف العصأة:والكفار بهذا من المتنازع فيم يمغنبى ان فثل 
ذذا هل هو من فبيل ما لا يطاق جتئ يكون التكليف الوافنع به 
تكليها بها لا يطناى ام من قبيل ما يطانى  ٠‏ 42 

( المسئلة ]ذ: السابعة شر فى: بيان لزوم اتحكمة فى اجعاليف تعإلى 

ذهب اككتقية الى إن اؤعالة تعالى :فترقب عليها احكمي' لغلى سبيل 
اللزوم بيعنى عدم جواز لانقكاى تبضلاً لاجو باكما.هو مفهوم :من: 
تعديل العلوم وذهب للاشاعرة الى إن :اتكمة فى ابعال تعالى غلى 
سبيل اعجواز وعدم اللزوم والبعل الالاهي التابع. له جكمة جلو 


]ل 


عخدهم ان دشبعة غيرهأ وان ا لمعم 0-0 اصلا دبهذا الوجه يتفرر 
الاختللي كما هو مصرح به فى الشرح الكيير والصغيدر للجوهرة 


للامام اللفاني 
6 السئلة )9 الثامنة عشر فى ان اعتكمة هل هي صهة ازلية لل 
تعالى أم ىه 


ذهب اتحمنهية الى ان اككمة. بمعنى اتفان العمل صهة ازلية لله 
تعالى وذهب الاشاعرة الى انها بيعنى .اتفان العمل ليست صهة ازلة 
له تعالى كما بى العمدة وشرح المفه الاكبر 

“ السئل. )9 التاسعة. عشر فى ان اكخلف فى الوعيد هل يجوز 
فى حفم تعالى 2 ا 

ذهمب اكتفية الى انم يمتنع تخلف الوعيدكما يمتنع تخلف 
الوعد كما بى شرح البفم تلاكبر للشيخ علي فاري وذهب الاشاعرة 
الى ان العقفاب عذل اوعد به العاضى وله ان يعهوعنم لان اكالف 
وى الوعيد لا بعد نفصا كما بى ااوائى وشرح اعجوهرة للفاني 

6 المسئلة )9 الععشرون فى أن الله تعالى لا يبعل الفبيح ولو بعل 
هل يوصف بالفبح املا 

ذهب اكنهية. الى أن الله تعالى لا يمعل الفبيج ولوعل لكان 
فبيحا ولا يجو ز عفلا عندهم تخليد المؤمنين بى النار والكاهرين فى 


4]] د 


اجنة وذهمب الاشعري واثياعه الى أن أفعاله تعالى ل تنوصف بالفبيح 
ولو فعلم لا يوصيف بم حتى لو خلد الطايعين فى الناروالكهار 
نى اكمنة لا يفبح عندهم ذلك عفلا كما ذكر ذلكك السوي فى 
العيدة 

6( المسئلة )9 احمادية والعشرون فى العهوعن الكبر هل يجوز 
عفلا ام لا 

ذهب احنقة الى أن العورعن الكيرلا. يجوز عفلا كما وى 
التاويلات:للامام ابي منصور الاتريدي وذهب الشيخ الاشعري 
راتباعه الى أن العهو عن الك ر يجوز عفلا كما بى التهسير الكبير للامام 
البخر الراني ْ 

6 المسثاة )9 الثانية والعشرون فى الحسن والفبح العفليين 
الموائبف 

وتحرير ذلك كما فى الموافف أن اسن والفبح يفال لمعان 
ثلاثة لاول ما كان صهنه صهة حكمال محسن وما كان صبتم صف 
نفص وفبيح الثاني م وائق الغرض فهو حسن وما خالفه وهو قبيسح 


9 


ساء]]) ل 


الثالث ما يتعلق به المدج بى العاجل والثواب وى الأجل يسمى 
حسنا وما يتعلنى بم الذم فى العاجل والعفاب في للاجل سفى 
فبيحا عند احنهية ينبت هذا بالعفل وعند لاشعري ومن قابعه 

“ اللمسثلة. ): الثالثة والعشرون فى أن للايمان بالله هل وجب 
بالعفل أم لا 

ذهب اكنهية الى انه تعالى لو لم يبعث للناس رسلا لوجسب 
عليهم بعفولهم معرفة ووودة تعالى ووحدذم واتصادوم بما يلق ده من 3 
اتحياة والعلم والفدرة وغيرها وكونم خالفا للعالم كما هو المشهور عن 
الامام ابى منصور اماتري دي وذهسب جمه ور الاشاعرة الى انم 
لا يجب ايمان ولا يحرم كبر فبل البعسث بيعذر الناشفى 6 
الشادنى الذى لم تبلغم الدعوة وعليه جاهل الجثرة معذو رو 

“( المسئلة )9 الرابعة والعشرون فى حفيفة للايمان 

ذهب اكنفية الى ان الايمان هو للافرار والتصديدق بمعنى أن 
الافرار شطر منه وركن داخل فيه كما هو النفول عن الامام أبى حديدة 
وأصيحايم 1 0 0 فلل 0 من الفاد رشرط 
الونب و وشرح جوهرة ؛ التيحيد 


كات 


رتلف وكا عه مووي ل ان اسان عل رزو 
و دفص آم لِا 

دهت أحنعية وأهام احرمين الى أن الايمسان 37 بزبد وك ينقدص 
كنا هو المستعاد من التاويلات لابى منصور الماترب .دي وديس 
الاشاعرة وابوبكر والشابعي الى ان للايمان يزيد وينفص كما وسى 
الموافف وشرح الجودرة 

6 المسئلةم )9 السادسة والعشرون فى أن ايمان المفلشد هل 

ذهب اتحنعية الى أن من اعتفد اركان الدين تفليدا كالتوحيد 
واليه ذهب مالكث والشايعى واجد كما فى شرج عفيدة الصحاوي 
الدينية كما دى شرح احمودرة للفاني وشرح أم البراهيين للسنوسي 

“ل: السئلة. )ا السابعة والعشرون هى ان الدلاثل النفلية هسل 


")ل 


انها ا تهيد الفطع واليفين بل تعيد الآنى كما هو ممسير ع مم 0 
شرح اللوافيف 
6 المسملة )9 الثامنة والعشرون فى أن الايمان مخلوق املا 
ذهب امنعية إلى أن الايمان غير مخلوق كما فى بحر الكلام 
للامام السهى وذهب الاشاعرة الى ان الايمان مؤلوق كما بى 
شرح المفاصد للتوترانى وأليم مال بعض اكتنعية 
6 المسئلة )9 التاسعة والعشرون فى أنللايمان وللاسلام واحد املا 
للشيح ابى منصور المائريددي وذصب الاشاعرة الى انهما متغايرآن 
كما دو المصرح به ب المشرح الصغير والكبير>ودرة التوحيد للفاني 
6 المسئلة /ا الثلاثون فى ان العبرة فى للايمان للخواتم املا 
ذهب اكمنهية الى أن من قام بم الايمان هو مؤسن دى امال 
وأن كفر فى عآخر عمسرة ومن فام بم الكهر فهو كافر فى اكسال وان 
عامن ىّ عآخر عيرة كما فى العدة للسهي وذهرب الاشعر: 55 
واصحابم الى ان من خوتم لم بالايمان لم بزل مومنا وأن كان فى 
امال كاورأ ومن خوتم لم بالكو رلم يزل كايرا وان كأن ىّ امال 
مومنا كما بى أنوار التنزيل للبيساوي 


0 


6( المسثلة ) اكادية والثلاثون فى ان السعادة اير 
تنبدلان املا 

ذهب .امنوية الى أن السعيد فد يشفى والشفي فد يسعد كما 

ى العمدة للامام النسهي وذهب للاشاعرة الى ان السعيد لا يشفى 
رالشفي لا يسعد كما بى شرحي ابجوهرة الصغير والكبير 

6( المسئلة )9 الثانية والثلاثون وى الاستتئداء 0 

ذهب اكنهية إلى انه لا يصح أن يفول الشخص أنا موسر 
اللدكما فى اصول الدين للامام السفرفندي يا 7 ل 
بجو زان يفول انا مومن أن شاء الله كما فى شرح اعبوهرة للفاني 
وشرح الوصية للشيخ كمال الدين 

6( المسئلة )9 الثالئة والثلاثون فى أن الرسل وللانبياء عليهسم 
الصلاة والسلام بعد انتفالهسم من هذه الدار رسل وانبياء حفيفسة او 
فى حكيها. 

ذهب اكنهية الى انهم رسل ؤانبياء حفيفة وذهب الاشعري ومن 
تابعم الى انهم ببى حكم الرسالة كما ببى بحر اكلام للامام النسبي 
وشرح عفيدة الصحاوي للامام أبي المحاسن. 

المسئلة )9 الرابعة والثلاثون بى ان الذكورة هل هي شرط 


]ب 

ذهب المنهية آلى ان الذكورة شرط النبوءة كما فبى بد الامالي 
لسراج الدين وذهصب الاشعري ومن تابعم الى انها لفك شرطا 
لها بل انه صيحت نبوءة النساء كما فى شرح بد لامالي للشيح 

6 المسئلة )د اكنامسة والثلانون فى ان عوام البشر من للاتفياء 
اوضل من عامة اللابكة أمكا 

020000 عليه السلام. اسل من 
كل اتلاكة كصبرائل وتسل الام اصيل من عله :العامة 
آل ببشر من الاتفياء اقضل ان عامة الملابثة ذكرة صاب العمدة 
رسل البشر اجضل من اللايكة واللايكة اوسل من غيرملانبياء من البشر 
بعوام الملديكة أوصل من عوا م البشركما ى 0 اجوهرة للفاني 

المسئلة 0 السادسة والثلاثون فى 
.. ذهب الكنهية الى ان الفدرة اتمفيفية تصلح للضدين كما هو المنفول 
عن الامسام الاعظلم والشهو رز عن أصبحابة وعلية الشرح الفديم للعمدة 
وذصب الشيح الاشعري ومن تأبعم الى أن الفدرة لا تصلح للضدين 
بل لكل منهما فدرة على حدة كما دي المواقف وشرح اعجوهرة للفاني 


إى الفد رة اككفيفييه هل 


ه]] له 


6( المسئلة )9 السابعهم والثلانون فى أن فد فدرة العبد هل فيها 


05 برها املا 


ذهب اكنعياة الى أن اصل البعل بفدرة الله تعالى وتكوينم 
ولانصاى بكونها طاعة اومصية بفدرة العبدكما فى تعديل العلوم 
والتوضيح لاصدر واخثارة الفاضبي ابو بكر البافلاني من ا 
الله تعالى وحدها وليبس لفدرتهم تاثير فيها كما بى الموافف لعضد 
العبد مخلوق لله تعالى ابداعا واحدانا ومكسوي للعبد والمراد 
تكسم أيأة مفا رئه لفد رته و رأدته م وواران لووك نكن تاثير 
اكسن الاشعري 

ل اللسثئلة ) الثامنة والثلاثون فى نللايفاع حال أو معدوم بحضص 

ذهب احجنعية الى أن للايفاع ليس معدوما ميحضيا بل من الامور 
اللاميجودة واللامقدومة السماة باكحال كما بىتعديل العلوم والبدائع 
للبناري والتلويح واختارة الفاضصسى ابو بكر البافلانى وأمام اكرمين 
من الاشاعرة وذهمب جمهور الاشاعرة الى انه معدو محض كما بى 
بصول البدائع وشرح اجوهرة وهو المستهاد.من الموافف 


1ت 


6 المسئئلة )9 التاسعة والثلاثون ف أن الاعيال بعد الاحساط 
بالا رتداد هل تعود بالتوية املا 

ذهب الكنهية الى أن المومن اذا أرقد والعياذ :يالل تعالى ثم عمسن 
لا نعود [عمالم ذكرة العلامة ابن كمال باها وذصب الامام الشاعمي 
ومن تابعه من الاشاعرة الى من ءآمن بعد الارتداد تعود اعماله كما 
فى انوار التنزيل للبيضاوي وهو اللصرح به فى الوسيلة الاجدية 

6 المسئلة /ا الاربعون بى ان الكبارهل يعافبون على ترك 

ذهب امنهية الى ان الكمار لا يعافبون فبى الاخرة بترك العبادات 
زيادة على عفوبة الكمر كما بى أصول الامام شمس الايمة واليسم 
ذهب علماء ما ورآء النهر وذهمب الشاجعي إلى انهم يعافبون فى 
الآخرة بى ترن العبادان زيادة على الكبر 


الطعاصيي النينا نسي 


6( بسى أفاويل الولاسهة المخالهة للشرع ١)‏ 
فولهم إنه تعالى يقصب باللذة العفلية وانه موجب بالذات ومعنى 
فدرقة وارادته عندهم أنه إن شاء بعل وان لم يشأ لم يمعل لكونه واعلا 


)لد 


بالعلة عندهم وان اجسم مركب من الهيولى والصورة لما من الاجزاء 
المرذة وانسم يستحيل وج ود اتمزء الذى ل يتجزى وان الاولاك 
#ديوتا يلاها وضنورطا التزعية نوا وشخصا وان" العباصر قكائيسة 
:هيولاهأ وصو رها النوعية جنسا لا نوعا ولا شخصا وأن بطلان النسلسل 
خصوص بالاشياء الموجودة المرتبة المجتمعة (ى الوجود لا انه محال مطلفا 
وإن السبق متحصر فى خيس لا سادس لها واذم لا عالم وراء العالم 
:أن اكنلاء محل والمكان ليس ببعد موهوم بل هو السطح البامن 
من أكاويي المماس للسطح الظاهرمن المحوي وان الوجود الذهني 
تابث والمفولات العشرة موجودة خارجية نوعا وشخصا على اخدلابهم 
ران الموجودات ثابتة وحفيفة الانسان امر جرد يتعلق بم تعلق 
التدبيروالتص_ري وان اجواهر جسة الهيولى والصورة وأكعسم 
المركب منهما والعفول والنووس وان والشياطين واللائكة ليسنت 
نتابتة لا بمعارفهم النهوس اكنيرة والشريرة عن ابدانهم وأن الوجود 
عين الذات فى الواجب زائد فى الليكسن 72 انم زائد فى الكل 
وأن اعادة المعدوم بعينه ممتنعة وأنى ى أكحادث معتفر الى مادة ومدة وان 

شر اكجسماني [ يس يممكن و وأن المعاد رو حاني مفط وأن فيسام 
العرض بالعرض جائز وان اجوهرلا يفتضى التحيز دان “لاجساد 
البسيطة الطباع متصلة. واحدة كماهي عند اكمس ولا يشرط بى 


خا] سه 


النبوءة الاعراض ولاحوال المكتسبة بالرياضارت والمجاهدات فى 
اكخلوت ولانفطاعات ولاستعداد الذاتي من صهاء انجودر وذمحاء 
البارة 0 6 0 0 وأكنطا امور زائدة 
كونم سميعا بصيرأ هو علوم تعالى بالمسموعات والملبصرات وأآن 
اكمواس الباطنة ثابئة ببى اتحبوان وأن الفضاء عبارة عن علمه تعالى 

بما كدي وأن الفدرعبارة دن ذروج الممجدودات الى الوجسود 
العيني باسبابها على الوجسم الذى تفرريى القضاء وان اللوح 
الشظ هو العفل الهعسال او نهسس الفلسكك تلاعظم وان العلم 
«وحصول صو رة الشيء فى العفل وأن حصول الضرو ريات ويأ 
يتوفهف على التوجم والاحساس وغيرهما وأن اكحوادنث للا رضي 
مستندة إلى الاوضاع العلكية وأن حصول العلم عفمب النظر الصحيح 
اعدادي والنظر بعد الذهن والنتيجة تقيض عليه وان التعيين امسر 
حفس وان السب الصواة فى الككى :ال اللاي لكان 

كا احدوث وأ 57 والكثرة امران موجودان وأن معنى اودر 
ماهية اذا وجدن خحانت لابى موضسوع وان أن العرضص ماهية .اذا 
وجدن كانت فى موضوع وان الموجودات وى الفولات العشرة 


وآن. الامكان صعة وجوديةم 


- ]]9 


م ان الواحد من كل الوجوة لا يصدر منه أكثر من وأحد وآن عدم 
العلة علة لعدم المعلول وان كلا من الوجود والعدم يحتاج الى عله 
مرجحة وأنه يج.ب الايصار عند سلامة الحاسة بشروطه وكذا سائرهما 
والاعراض النسبية كلها موجودات خارجية وان صهاته تعاللى عين ذاته 

ن الموثرقى بعل العبد فدرة العبد بالايجاب وامتناع التخ لبف 
وأنه دقان ياف عزيات بل يعلم الكلياتن وان النمس لا تدر 
ايجزديات المادية بالسذان وان للحيوان اجلا طبيعيا عند تحلل 
الرطوبة وانطماء اكرارة الغر يزتيسن واجلا اخثراميا بحسب ثلاوات 
والامراض ورسل اللائكة ابضل من رسل البشربل الملائكة مطلفا 
اسل من البشر مطلفا وانه تعالى لا يعلم ذاته وفال بعسهم لا يعلم غيرة 
تفط وفال بعشهم لا يعلم غير النتناهي وان اكنسرى ولالتقام للوللكك 
ممتنع وانه لم يصدر من الله غير العفل للاول وان للابعاد غير متناهية 
وان الوجود مشترئى معدوي بين الموجودات والوجود واأحد فى 
عن الوعود انك رديرها 

فال الغزالى بى منفد الضلال مجموع :ما غلطو! يم راجع الى 
عشرين اصلاً يجب التكبير فى ثلاثة والتبديع فى سبعة عشر 
رلابطال مذهبهم صننا التهايت 

وتلكث الثلاثة انكار اكشر اجسياني وني علم احمزمءيات عن 


ساءع] سه 


الله تعالى وفولهم يقدم العالم وفد يؤول الدواني محنيجا بالغير تتخليصا 
من الكفر والله تعالى اعلم كذا فى البرية شرح الطريفة الحمدية 
هذا ما وجد مفيدا فيدناة تتميما للعائدة ووفنا الله لطرينى السداد . 


6( وسى ذكرعفيدة اهل السبة تكميلا للهائدة )ا 


اول ان كل ما يزتسم فى خبالك او يخطر يبالكك مسن 
التكيعات والصور ولامثال ينزه عن ذلكك كلم الكبير المتعال 
لاله سبعحانه لا يماثله شيء من اكوادث ليس كدثله شيء. وو 
السميع البصير وانم سبحانه فائم بنوسه غنسي عن المحل واللخصص, 
لا يحناج لغيرة ودذا هو الغنى المطلنى: وهو تعالى فائم على كل 
نمس بما كسبث وهو التي الفيوم وانه تعالى وأحد فى 
صفاته لا يمائلم احد فى 5 فن أوضاوي الكمنال وفورت 
الال موصوي بصهان وجودية فديمة فاثمة بذاثه فهو الله احد 
الله الصمد لم يلدولم يود ولم يكن له كهوا احد وانم تعاللى كل 
يوم هوبى شان اي فى كل كضصة. يفضى ما قدرة ويرقع ويضع 
ويعز ويذل وفصى وتشسبت: وتررق ونع و يبلوويعابي وكل 
نعمة منم وضل وكل نفمة منه عدل لا يسشل عما يعل وهم يسشلون 


]ع] سه 


,احد فى ماسكة منورد بتدبيرة بحيث أنه لا يفع فى ملكه /لا ما يريد 
كلشىء مفدر بتفديرة مخصص بارادته وانه تعاللى موصوى بالفدرة 
لخاد ببجميع المكنات تعلفا صاوحيا فديما والابعال كلها بالفدرة 
الازلية وهي واحسدة وموصوى سبحانه بالارادة الخصصة بجميسع 
المكنات وموصرى بالعلم بجميع العلومات وأنه تعالى عالم بعلم 
راحد كاشف إعلومات لانهاية لها كشها أحاطيا احاط يكل شى علما 
.أحصبى كل شسيء عذدا يعلم سبحانه حركة الهباء لدو 
رهواجس الضمائر وتفلبات احنواطر ويعلم ما كان وما يكون أن لوكان 
©يف يكون والله تعالى حي بحياة من غير روح ولا بنية ولا مزاج 
.انم تعالى سمينع لا بصمناخ واذن بل سوع كل موجود وانه بصير 
بحدفة واجبان ولا يحجبه بعد ولا ذريب جدا بل يسمع ودرق 
ديت التيلة السوذاء فى الليلة الظلماء على الصيحرة السماء كما فيل 
يا من يرى مد البعوض جناحها » فى ظلمة الليل البهيم الاليل 
ويرى نساط عروفها بى مها » والمسخ فى تلك العظام النحل 
ويرى خرير دمائها متسلسلا » فى جسمها من مفصل فى موصال 
ويرى وصول غذى انين ببطنها » وظلمة /لاحشا بغر تعفئل 
ويرى مكان الوط من اقدامها » فى سيرها ونطيطها المستعجل 
ويرى ويعلم كلما هو دونها » سبحانه من مالكك متهضل 


]عا ل 


وأنه تعالى متكلم بكلام ليس بحرى ولا صوت ولا يعئريه سكدوت 
ولا تديم ولا تاخير الى غير ذلكث مما يوصيف به كلام ااخلوق 
جار كلامه منزة عن ذل ككله والمستحيل عليه تعالى اضداد هذه الصبات 
المنقدمة ويستحيل عايه العدم واتحدويث وطرو العدم الى عاخرها وامجانز 
فى حفه تعالى خلق اخلوقان وأعدامها وقعل كل ممكن أو تركة 

وجيع صهاتم الذانية سبحانه فديمة واللختساران اسماءة تعالى 
وصهانه توفيعية 

ويجب على المكلف ان يؤسن ويصدقى بجميع لانبياء والرسل 
والكميي السفاوية م غبسر حص ربى عدد من الاعداد إذ لم يثبت 
عدد معين ويصدق بان سيدنا هد جآء بالرسالة وانم خاتم النبيثن 
والمرسلين وانه اول اكنالنى اجدعين بالاجماع و يجزم بالرسل 
عليهم الصلاة والسلام ويجمب التصديق بان الله تعالى | رسلهم الى !متلق 
لهدايتهم وتكميل معاشهم وايدهم توضلا منه تعالى بالمعجزات اتكنوارق 
الدالة على صدفهم وتصمتهم من الذنوب مطلفا و يجب احترام 
جميعهم والواجب فى حفهم الصدق ولامانة والتبليع والنصيحة 
والعصمة والمطانم 

و يستحيل فى حفهم صلى الله عليهم وسلم أضداد الصهات الواجبة 
المنقدمة 


جح 


ويجوز وى حفهم ما هو من الاعراش البشرية التى لا نؤدي الى 
نفص فى مراتبهم العالية ويجب لايمسان بكل ما جآء بم النبي 
على إلله عليه وسلم ميا علم محيقه منه بالضرورة والايمان يزيد 


: ينفص على المثهور وفى هذا الفدر كاي 


العمي اكريه 
6( بى اللمعجزات )ا 


لمعجزة امرخَارى للعادة مفرون بالتحدي سالم من العاريصة 
رهي أها حسية أو عفلية واكثر معجزات بنى اسرائل حسية ؛ لبلادتهم 
وفلة لتضرهم وأكثر معجزاأ أت هذه الامة عام لمرط ذكائهم وكمال 
أتهاميم ولاخلايى بين العفلاء وى ان كتاب الله معجز لا يفدر احد 
على معارضتم وهو اعظم معجزة سيدنا هد صلى الله عليه وسلم فال 
تعالى « وقالوا 5 9 الخد ايك فى زيواقل انها لابق ديد 
يم « 000 0 فائمة 7 عايات مابعددة من 398 خيدرة 
من الانبياء وروى البخاري انم صلى الله عليه وسلم فال ما من 
نبي سن الانبياء 3 اعطي مأ مثلم عامسن عليسم البشروانها كان 
الذى اوتيته وحيا او حاة الله إلى فارجوان اكرن اكثرم تأبعا 


66] سد 


فيل معنأة ان ا معجزات الماضية حكنت ة تشامد بالابعا 7 
كعصى موسى ونافة صالح وانفرصدت بانفراض عصرهم بلم يشاهدها 
كلا من حضرها ومعجزة الفردان تشاهد بالبصيرة لكل من جاء مسثمرة 
على صدفه صلى الله عليه وسلم ويكثر تابعوة 

ونا جاء'النبى صلى الله عليه وسام اليهم وانهوا فبوله تحداهم بالفدان 
وطلب مهم معارضته وا مهاهم طول السنين وطلب مئهسم عش ر سدور 
بفوله « آم يفولون افسراه فل واتوا بعشر سو مثلة موئريان » قلمأ 
مجزوأ تحداهم بسو رة واحدة ثم تحداهم بافل من ذلك يفال « ملياتوا 
بيحديث مثله ان كاندوأ صادفين «ى ولما عجزوا نادى عليهم باطهسار 
عجزهم يفوله 2 فل لنن اجتميعت الانس وان على أن يانوا بمثل 
هذا الفرءان لا ياتون بمثله ولو كان بعضهم لبعض ظهيرا « 
والزجل الهاخر واكنطسمب الطوال البليغة والفصارالموجزة والاسجاع 
وض ر ذلككف ركانوا العرض الساين مق اطفنا تور واحفآء اسرة 
بعجزوا عما رأموة وتفهفر روأ عما فصدوة 

وأما ها يظهر فبل النبوءة من اكنوارقى بهو ارهاص ابي تفوية 
والكرامة ام خارف يظهر على يد تفي طائع لاه توالت طاعته تابسع 


داه د 


أنبي هومن أمته وما يظهرءلى يد جاسنى متمرد سكير هو استسدراج 
.مكر به «سستدرجهم من حيث لا يعامون» وما يظهر على يد عابي 
اعانة له مهو المعونة ومن ذلكتث تلاهانة الاتية عالى خلايى مفصود 
الاننى بها ٠‏ وامعراج الشامل للاسراء حق وصدق كما روى ذلكك 
انفياء كلامة « جرم بمعراج النبي كما رووا » وللانبياء معصوصبون 
طعا « وعصمة الباري لكل حتما» 
والله يعصمنا من الزلل ويوففنا لصالح الفول والعمل وهنا اتتهسى 
ا اردنا جعه واسأل من ذوي للالباي غض النظرعما يوجسد مسن 
أكنطأ بىهذا الكتاي اذلا حول ولا فوة لا بالله العلي العظيم وصلى 
ألله على سيدنا ومولانا هد وعلى عالم وصحبه وسلم تسليما 


سمهب 


م 1 اح 


فى ينون علم التوحيد وما يرتبط .بم 


احمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على سيد المرسلين سيدنا 
يد بن عبد الله إن : عيد المطلب ب صلى الله عليه ع1 إلى عالية 5غ 
ْ سلم تسليما وبعد دفد عرض علي هذا الس رالفايل الصهيحات المععم 
0 السمى 6[ الفواء_د الكلامية )و وى نون علم التوحياد 
وما له تعانى وارتباط بد من مسائل الاعتفادات للعالم الكامل الاستاذ 
الشيخ عبد الفادر المجاوي المدرس بالفسم العالي من مدرسة ايجزائر 
وتابعت النظر فى اتوايد السنيد ووصوله اليهية و وجدته سلكك 
ى هذا العن الطريفة المثلى التى تفوب شواردة للاذهان وتزيل ما 
ط غوأامضه من يجب والاسنار وتدنىي قوائده لكل عاكيب عليه وفد 
لداع فى وفيت تتطلبه النهووس لسهولة عيا رأته وحل مسائل هذا العن 
حلا لا نفى دونه عفول الصغا ر والكبار مع بساطة فى البيان وجزالة 
فى التبيان 


سالاع] ل 


ولله در الاستاذ فى تنويعه وافتصاره على ما تعفد عليه الفلوب من 
اهنانه وخصوصا ختمه بنتلك المطالب التودلت على أن كلام الشبخ 
شيخ الكلام وببىالاطلاع على برنامجه ما بغنيعن الاطناب ويدلي 
بمكانة مؤلمه فى هذا الباب 

مجزاة الله عن هذا العمل الناع احسن اعجزاء مه ركاه كل ما يتوفاة 
من الاسواء * وأسبغ عليه من نعمه أوضالا * وزادة مع أمامتة 


مه ممحمود كحول 3 


علفحة اسطدر| 
ٍ 
ا 
ا 
7 0 
١‏ 
1 
؟] ا 
0 كا 
]6 
ا" 
م أو ا 





صواب 








ا ؤ عرق 

| ]| | الشي ْ 
هم .ا الانحاد | 
هم] | [ا قلا تحاد 

| أوا من جوهر وجوهر مع 
نه | ا الاسنتلاء 

1ه زه الاحتتاج ؤ 
ا ا | 
08 ا وفد أنعفت ( 
0 

٠‏ | ه| | لكن 

517 1 علم 

1 |8 | ولامة 

7 | 4 | ومنهم فال 

/31 | ها ارسل 

١| 4| 0‏ يتمنع 

4 |4 | بذائم 


الاتحاد 


ولا اتحاد 


دن جوهر خخ 








صبحة | سطدر | خطاً 
ا ظ وفى 

الا | ما الاو 

ها | | لفول: 

11 ك3 سوع. 

1,8 ها لزوم 

ا لما) | ودارا وتسلسل 
الم | ا يدون 

م 1 والدة 

)ع تعلمون 

44 |0 يتانق 

8 | 6 | المتميزية 

49 | ذانم 

١7‏ اع] ْ الخض 
]لا اتن 
ات" أذ 

7 اك 





واتجاة 














6 
| ذلكعك 
57 








ما يجمب 


ا 
16 اع 
15 | 4ا 
2 
8 ما 
50 0 
ا 
١ | 81‏ 
181 أع! 
:]| ها 
ا 
عم | ذا 
6]] | !ا 
ص زه 
١ | 0‏ 
2 
اع 








شرط النبوءة 


| .واكتط 


الى أن من 


اكلوات 


13 
5 
5 
5 
1] 


ا 





بهن دض لكان 


ماقاعد .ا واه هاما مامد مهم 


مبحث سرالتوحيد ال وال ل ا ا 
مبحث الايمان والاسلام ا اا 01 
مبحث النطى بالشهادتين ا ل 
مبحث فى تاريخ التؤفحيد و و ا ل 11 
مبحث مرتبة العفل وى مداوئ الحفائق د 101 
مبحث الدليل وما يلايمه ا ا و مي ع 11 
مبحث النظر ا 
مبحث الشهادة ل ا 3 ! 
مبحث فى اطلاق لبظ الدين و ا ا 
امول 
العصل الاول ببى الحم العفلي وأقسامه را 182 
مطلب العفل وارتباطم بالشرع امواضت اس ا 
المصل الثاني فى بيان التوحيد بالاستدلال 3 
مطلب آادلة الوحدانية 0122 او 0 
مطلب الاشتغال بمباحث الكلام .. 0 ار 


- 655 


تولد اكخلق من ذاته تعالى وبطلان اكول والاتحاد.. 


المسل ١١‏ رابسع جى الالهيسات وهي ما يبحسث يها ما 


اصع لا د 
الصعة الثانية ‏ الفد 
الصعة الثالفم ‏ البفاء 


القعبة الرايدة بت البخالث العراضف 0 
مبيحصث المنشابه 0 0 0 0 00000 اا 000 


الصبة اكنامسة - الفيام بالنبس 
القك لادب المهدافيه 


الصعة الشابعة ‏ الفدرة ... 
الصعة الثامنة ‏ للارادة... 
الصيث التاسعة - العلم.... 


الصضهة العاشرة - ايمياة .... 


الصو احادية عشر - السمع 0 


الصبة الثانية عشر - البصر 


الصة الثالث عشر ‏ الكلام 


1 


ك3 


لع 


60 


م0 


ه06 


إلك 


05 


1 


11 


1 


16 


رست الكلام و[ ماطف د مي ها جهن كين مك ااا سروف تن وذ لدف 9 ووو ليا ل لوز و اد > د و 11 
المصل كامس فى بعض ما ذهب اليم العلاسعت 1 
الوصل السادس فى ذكر العفائد مجيلة 1 


مبعصف فاق للاعال 00000 
مبيحث الحكسب 0 10 
العصل الثامن فى بعثة الانبياء عليهم الصلاة والسلام.... وآ 
المصل التاسع فى انه تعالى يرى ل ١1‏ 
الفصل العاشر فى مسائل من السمعيات - ارسال الرسل 15 
حكثم انعد لين 15 سس وو مو وارش ور تج د . 115 
علامات اهل السئة د11 14 
خاتمة وديها مطالب مع 11 
الطلب للاول فيما وفع اكنلاي ديه بين للاشاعرة 
والاتريدية وىيه اربعون مسألة..... 1 18]] 
المطلب الثاني وبى افاويل البلاسهة المخالهة للشرع ... 1]] 
المطلب الثالث فى ذكر عفيدة اهل السنة تكميلا للهائدة ١6١‏ 
الطلب الرابع فى المعجزاتن ل ا 
تفريظ الكناي ممتي ا حر واوابيو انو لامر معد 11 ] 


جدول 3 اكنطأ والصواب #تسسسكوويف هذا 


